Narys déjin charitni sluzby chudym a trpicim

Historické inspirace socialni prace

,D¢jiny kiestanskych skutkl lasky jsou rovnéz apologii kiestanstvi a nic nemuze
pobidnout k praci v soucasnosti mocnéji, nic neochrani pred zmatky Iépe nez pohled
do prace minulosti. Od okamziku, kdy se vécna Laska stala télem, je laska ¢innd, bez
umoru, prizpisobujic se kazdé dobé, kazdé nové nouzi, avSak ve svych proménach
stale taz, laska, kterd nikdy neustava. Jeji vit€ézstvi v minulosti ndm jsou zarukou jejiho
vitézstvi v budoucnosti, Ze se o ni 1 za naSich dnli bude fikat: Vitézi v jedné bitvé za

druhou, takze je ziejmé, ze na Sionu kraluje pravy Buh.*

Tato slova pouzil Gerhard Ulhorn jako ,,pfedehru své prace o dé&jinach kiest’anské socialni
sluzby na konci 19. stoleti. Patos jeho slov je nam dnes pochopitelné cizi a metaforika boje a
vitézstvi také uz nepatii do nasi doby. Jeho trojsvazkové dilo je nicméné dodnes jednim z
mala ucelenych naryst historie kiestanské charity, resp. diakonie. Oblast historie charity tak
ku Skodé¢ cirkvi 1 $irsi spolecnosti piedstavovala opominanou dimenzi cirkevni €innosti, néco

' Dgjiny charity se tak dosud dockaly pouze ¢&tverého

jako ,,zapomenuty drahokam®.
védeckého zpracovani: V evangelickém prostiedi ,,Geschichte der kirchlichen Armenpflege*
(D&jiny cirkveni chudinské péce) od Georga Ratzingera z roku 1884 a zminéna Ulhornova
prace, v katolickém prosttedi pétisvazkové ,,Historie de la Charité* (Dé&jiny charity) od Léona
Lallemanda z let 1902-1912 a dvousvazkové ,,Geschichte der Caritas® (Dé&jiny charity) od
Wilhelma Lieseho z roku 19222

V ptedchozi kapitole jsme se sledovali utvafeni teorie a praxe solidarity s chudymi v ramci
Starého a Nového zakona. Kiestanstvi se k témto biblickym vychodiskim nutné vzdy hlésilo
a ve svém konkrétnim Zivoté€ je dale rozvijelo. Na nasledujicich strankach si tedy exemplarné

- s ohledem na dany rozsah kapitoly jen na vybranych piikladech a bez ndroku na tplnost -

ukdzeme, jak tento rozvoj vypadal, jakymi cestami se ubiral.

! Posteskl si na to uz Christian D Elvert, c. k. vrchni finanéni rada, kdyz roku 1858 vydaval svou rozsahlou praci
o historii socialné-zdravotnich tstavii v zemich Moravy a Slezska a situace se pfili§ nezménila ani v roce 2001,
kdy italsky kamilian Rosario Messina dopsal své dilko s nazvem ,,Storia della carita: cuore della Chiesa®“ (v
cestiné Déjiny charitativni cinnosti, Karmelitanské nakladatelstvi 2005).

2 Je pot&Sujici, Ze jiz vroce 1941 se k nim ptipojil svou knihou Déjiny kiestanské charity Bediich Vagek,
tehdejsi profesor Cyrilometo-déjské teologické fakulty v Olomouci. V jeho pfipadé neslo ale o striktné védeckou
historickou préaci.



|. Starovék

Biskup a cirkevni obec jako hlavni aktéri charity

Tento tsek déjin zacind vytvarenim cirkevnich komunit apostoly nejprve v Jeruzalémé a poté
v okolnim fecko-fimském prostiedi, jeho konec je spojovan se zanikem zapadofimského
cisafstvi (r. 476), s pokiestansSténim Frank (krdl Chlodvik pokitén r. 496), piipadné

s nastupem benediktinského mnisstvi (Benedikt z Nursie 1 543).

1. Obdobi apostolskych obci

Literarnim pramenem dokladajicim sociadlni praxi prvotnich cirkevnich komunit jsou jesté
spisy Nového zakona, zejména Skutky apostolské a listy sv. Pavla.

Prvotni kiestanska komunita se musela vyrovnat se dvéma ukoly: Musela navazat na JeziSovo
ohlaSovani pfichodu Boziho kralovstvi v jednot¢ slova a skutku (srov. pfedchozi kapitola) a
pokracovat v ném. Nemohla ale zamlcet svou zkusSenost setkani s zivym, vzkiiSenym JeziSem,
ke kterému se zacCala vztahovat uz ne jen jako k mistru a pfiteli, ale také jako ke

svrchovanému Panu, Spasiteli a Bozimu synu. Jak vypadala reakce na tyto vyzvy?

1. Jako izraelsky lid vysvobozeny z Egypta 1 prvni kiestané se povazovali za spoleCenstvi
osvobozenych a uzdravenych ve kitu, za novy Bozi lid. Toto védomi je prvnim vychodiskem
jejich pokracovani v JeziSove praxi milosrdenstvi vi¢i chudym, nemocnym a slabym. Odtud
vyristd zavazek, ze mezi pokiténymi v Krista jiz nesmi dojit znovu k déleni na chudé a
bohaté, k utlaku a socialnimu vylouceni. Tak ucil sv. Pavel kiestany v Galacii:

»Nebot’ vy vSichni, ktefi jste byli pokiténi v Krista, jste také Krista oblékli. Neni uz rozdil mezi zidem a

pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy vsichni jste jedno v Kristu Jezisi“ (Gal 3, 27-28).
Autor Listu Jakubova se stejnym védomim varuje kiestanské obce pred tendencemi, které
v komunité¢ posiluji a udrzuji nediistojné socialni rozdily:

,Bratii moji, jestlize véfite vJeziSe Krista, naSeho Pana slavy, nesmite d¢lat rozdily mezi

lidmi...Cozpak Buh nevyvolil chudaky tohoto svéta, aby byli bohati ve vife a stali se dédici kralovstvi,

jez zaslibil tém, kdo ho miluji? Vy jste vSak ponizili chudého...Jestlize tedy zachovavate kralovsky

zakon, jak je napsan v Pismu: ,Milovati budes blizniho svého jako sam sebe,‘ dobfe Cinite...Na Bozim

soudu neni milosrdenstvi pro toho, kdo neprokazal milosrdenstvi* (Jak 2,1.5.6.13).



2. Ani vira ve zmrtvychvstalého Krista jako Pana a Boziho syna neznamenala odklon od
nasledovani JeziSovy prosocialni praxe. Naopak, pfedstavuje jeho druhé vychodisko. Ptiklon
k chudym a slabym ziskavd novy rozmér: jednotu viry a lasky. Ve vife kiestan vyslovuje
,ano‘ s tajemstvim JeziSovy sebevydavajici lasky (obsah kiestniho obfadu) a touzi nasledovat
jeho praxi lasky k chudym a slabym. Pfipominka JeziSovy vykupujici smrti a vzkiiSeni (vira)
vede k pfipomince utrpeni lidi kolem nés (laska). Tyto dva duchovni prvky jsou podle
novozékonniho svédectvi hlavnimi koordindty nasledovani JeZiSe.* Obsahem zvéstovani
apostoli je poselstvi o Bozi lasce a hlavni piikazani lasky k Bohu a k Clovéku: ,,/dska
z cistého srdce, z dobrého sveédomi a uprimné viry* (1 Tim 1,5). V hlasani tedy nejde
pfednostné o ptedavani pravd viry, ale o vzbuzeni a posileni (pouze) takové viry, ktera se
podle sv. Pavla ,uplatiuje laskou* — fecky ,,agapé* — latinsky ,,Caritas (Gal 5,6). Bez takové
agapé-caritas nepomtiize mit ani ,,viru, Ze bych hory prendsel®, ani strhujici kdzdni dokonce
ani takova ochota pomoci, ze bych ,rozdal vse, co mam, ano kdybych vydal sam sebe
v upaleni (1 Kor 13,1-3). Veskera pravdivost hldsani viry je k ni¢emu, pokud nevede k
wpravdivosti v lasce* jak formuluje apostol v List¢ do Efezu (4,15). Tato laska, caritas, ma
podle JeziSova vzoru mit charakter bezpodminecné sluzby — fecky ,,diakonia“ (srov. JeziSovo
umyti nohou ucednikiim J 13,15-17) respektujici svobodu jejiho adresata: ,,Jen neméjte
svobodu za prileZitost k prosazovani sebe, ale sluzte v lasce jedni druhym* (Ga 5,13).4

Jednota viry a lasky v zivoté cirkevni komunity ji tedy chrani pfed dvéma riziky: Uzavfit
duchovni zivot pouze do rozméru viry, ignorovat jeji prosocialni duasledky a stat se
esoterickym spolecenstvim na jedné strané¢ nebo odhlizet od pramenti a ptesahli praktické
sluzby lidem v nouzi a stit se pouhou agenturou socialnich sluzeb na stran¢ druhé. Jaké

doklady o podob¢ diakonické praxe nam tedy novozakonni spisy poskytuji?

1. Jako prvni uvedeme text ze Skutkll apoStolskych, vypravéjici o spoleCenstvi majetku

jeruzalémské cirkevni obce.
,»VSichni, kdo uvétili, byli jedné mysli a jednoho srdce a nikdo nefikal o ni¢em, co mél, Ze je to jeho
vlastni, nybrz méli vSechno spolecné...Nikdo mezi nimi netrpél nouzi, nebot’ ti, kteti méli pole nebo
domy, prodavali je, a penize, které utrzili, skladali apostolim k nohdm. Z toho se rozdavalo kazdému,
jak potfeboval (4,32-37).

Je zde vykreslen obraz lidského souziti, nesené¢ho myslenkou ptichazejiciho Boziho kralovstvi

a odstranujiciho nedistojné socidlni rozdily. Osobni majetek nebyl piekazkou ptislusnosti

3 Srov. Volkl, R. Theologische Uberlegungen..., s. 57-67.
4 Pojmy ,,caritas*“-laska a ,,diakonia“-sluzba vystihuji vnitfni povahu socialni a zdravotni sluzby cirkve natolik,
ze tyto cirkevni aktivity mizeme souborné oznacit za ,,charitné-diakonické* nebo zkratka ,,charitni diakonii*

(Pompey).



k obci, ovSem pod podminkou, ze bude sdilen ku prospéchu chudych. Divodem tohoto
,»socidlntho vyrovnani® byly spole¢né hostiny, které byly pokracovanim JeziSovy posledni
vecete: ,,Kazdeho dne pobyvali svorné v chramu, po domech lamali chléb a délili se o jidlo
s radosti a s uprimnym srdcem’ (Sk 2,46). Jesté na konci 3. stoleti potvrzuje uinnost této
mentality Lactantius (T 325): ,,Mezi nami nejsou ani otroci ani otrokari. Nedavame mezi nami
prostor pro zadné rozdily a nazyvame se bratry, protoZe se vsichni povazujeme za sobé
rovné.*> Vime viak, Ze se to nikdy neobeslo bez problémd, coz doklada napt. Pavliv Prvni
list do Korintu: V korintské cirkevni obci néktefi bohati Clenové ziejmé nepochopili, co
znamena ,,spolecenstvi vecere Pane*. Pti této piipomince JeziSovy obéti lasky mysleli jen na

sebe a chudé sestry a bratry nechavali odejit s prazdnou (11,17-34).

2. Jiny text Skutkl apostolskych (6,1-6) nas informuje, ze v jeruzalémské obci byla velmi
zéhy, v disledku vzniklych socidlnich problémii, ustavena skupina sedmi muzl, povétenych
sluzbou-diakonia ,pri stolech®, tedy jakéhosi socidlniho zabezpeceni chudych ¢lenti obce
(vdov).
,V té dobé, kdy ugedniki stile pribyvalo, za&ali si ti z nich, ktefi vyrostli mezi Reky, ztéZovat na bratry
z zidovského prostiedi, Ze se jejich vdovam nedostava kazdodenné spravedlivy dil. A tak aposStolové
svolali vSechny ucedniky a fekli: ,Bohu se nebude libit, jestlize my prestaneme kazat Bozi slovo a
budeme slouzit pfi stolech. Bratii, vyberete si proto mezi sebou sedm muzl, ze jsou plni Ducha a

moudrosti, a poveétime je touto sluzbou. My pak budeme i nadéale vénovat vSechen svijj ¢as modlitbé a

kazani slova.*
Z této prvni skupiny vyrostl Gfad diakonatu (jdhenstvi), dodnes pfitomny v katolické i
pravoslavné cirkvi, ktery miizeme povazovat za prvni krok institucionalizace charitni diakonie
cirkevnich obci. Zajimavé je vSimnout si ,kvalifika¢nich kritérii‘ pro vybér téchto prvnich
kiestanskych ,socialnich pracovnikl‘: ,,jsou pini Ducha a moudrosti.* Jinymi slovy, védi,
odkud Cerpat energii a fantasii, silu a nadpady k feSeni socialnich problémt. Sv. Pavel uvadi
pravidla jejich sluzby v Prvnim list¢ Timoteovi hned vedle popisu sluzby biskupt (3,8-13).
Uvedené texty jsou dokladem toho, jak dilezitou roli pfikladala prvni kiestanskd obec
socidlnim aktivitam ve prospéch slabych a chudych. Nabizi se ale také kritickd otazka, zdali
tento historicky nezbytny organiza¢ni krok neoteviel dvefe pozdé¢jSimu vytvareni urcité
dvojkolejnosti struktury cirkevniho zivota, kde se hlasatelskd a liturgickd sluzba zacala

pomalu oddélovat od sluzby charitné diakonické.

5 Citovano podle Cordes, P. J. 21 Thesen..., s. 62.
¢ Srov. Pompey, H. Kirche...,s. 141.



3. Na diakonatu se uz v ranné fazi podilely 1 zeny — diakonky. DoloZeny je méme v zavéru
Listu Rimantim, kde apostol Pavel zmitiuje ,sestru Foibé, diakonku cirkve v Kenchrejich”
(16,1), a v Prvnim listé¢ Timoteovi, kde sv. Pavel vymezuje jejich profil: ,, maji byt Cestné, ne
pomlouvacné, stridmé, ve vsem verné* (3,11). Jejich ukolem bylo (podle pozdé¢jSich pramentt)
zastupovat jahny v téch charitnich sluzbach, které se tykaly zen (péfe o nemocné Zeny,

navstévy kiestanskych Zzen v pohanskych domécnostech).’

4. Cinnost jahnt podporoval jesté dalsi Zensky institut - vdovy. Nékteré ze starSich
podporovanych vdov mohly byt v obci ,zapsané do cirkevniho stavu (ordo viduarum).
Podminky zapisu stanovuje Prvni list Timoteovi: alespont 60 let véku, jednou vdana, znama
svou charitni praxi (5,3-16). Podle pozdéjsich zprav bylo i jejich ukolem podporovat biskupy
a jahny pfi zajiStovani charitnich sluzeb, zejména poskytovat pohostinstvi, navstévovat vézné
(zv145té v dobach pronasledovani) a ziskavat prostfedky pro chudé.® Je mozné, Ze rozdéleni
kompetenci mezi jadhny a vdovy sledovalo schéma vefejnd pomoc versus pomoc

v domécnostech.’

5. Krom¢ snahy o vyrovnani nedustojnych rozdili mezi chudymi a bohatymi uvniti
jeruzalémské obce nas informuje Novy zakon také o solidarni snaze vyrovnat rozdily mezi
jednotlivymi cirkevnimi obcemi. Kdyz jeruzalémsti kiestané trpi hladem, obec v Antiochii je
ji ihned ndpomocna materialni sbirkou (Sk 11,27-30). Podobné sbirky pro jeruzalémskou obec
organizuje s velkym zapalem i sv. Pavel v Makedonii a Korintu (Rim 15,26-28; Gal 2,10; 2
Kor 8). Pro Pavla jde o vic nez jen penézity dar, sbirku nazyva ,,spolecenstvi* (fec. koinonia)

a ,,sluzba® (fec. diakonia).

6. Jinym vyznamnym rysem novozakonniho uspofddani socialné charitni praxe je, Ze je
kladena do uzké souvislosti s liturgii (bohosluzbou) a zvéstovanim evangelia. Sbirky na chudé
byly kondny v prvni fadé béhem slaveni eucharistie, zde byly poloZenim na oltaf symbolicky
pireddny Bohu, zjehoZ rukou je chudi dostavali zpét.! V prvnich staletich byly soucasti
bohosluzby (slaveni eucharistie) i spolecné hostiny pro chudé, zvané ptiznacné fec.

»agapais*, hostiny lasky (Jud 12; 1 Kor 11).!' Naopak sluzba bliznim byla propojena se

" Srov. Brandt, H. J. Grundziige..., s. 114.
8 Srov. Mesina, R. Déjiny..., s. 49.

° Srov. Pompey, Glaube, s. 79

10 Srov. Vasek, s. 24.

' Srov. Pompey, 1995, s. 83.



sluzbou slova, tedy zvéstovanim evangelia. Zpravy o uzdravenich, které zplisobili apostolé
(Sk 3,1-10; 5,12-16; 19,11-20) dokladaji, ze prvni kiestanska obec zistala vérna JeziSovu
ptikladu: Zvéstovani je chdpano jako déjstvi, jehoz soucasti je kdzani a modlitba stejné jako

pomoc trpicim.

7. Kromé této komunité organizované, institucionalizované charitni praxe, za niz nesli
priméarni odpoveédnost apostolé a jejich néstupci (biskupové), dosvédcuje Novy zakon také
individualni praxi milosrdenstvi (Sk 9,36; Rim 16,2) a vytrvale k ni povzbuzuje (Rim 12,10;
7id 13,2; 1 Pt 4,8). Pé&e o staré a nemocné viak byla tikolem predevsim vlastni rodiny: ,,Kdo
se nestard o sve blizké a zvlaste o cleny rodiny, zaprel viru a je horsi nez neverici (1 Tim

5,8).

2. Obdobi pronasledovani

Obdobi nejprve mistnich a sporadickych pronéasledovani kifestanii ze strany fimské statni
moci prerostlo od 3. stoleti v systematickou likvidaci. Ani v téchto drsnych dobéch cirkevni
obce nepolevily ve svém hlasani ,radostné zvésti® skrze praxi milosrdné lasky k bliznim
V nouzi.

Anonymni kiestansky spis ,,Didaché” zprvni pol. 2. stoleti stanovuje dilezité pravidlo
rozliSovani pottebnosti pii poskytovani almuzny: ,.Dej kazdému, kdo té bude Zadat, a neZadej
vraceni (...) Kdo vsak potiebu nema, ten vyda pocet z toho, proc¢ vzal a na co (...) At se zapoti
tva almuzna v tvych rukou, nez poznds, komu ji das.“'> Rovnéz anonymni ,,List Diognétovi®
ukazuje na kotfeny lasky k bliznimu: ,,Boha naopak napodobuje ten, kdo vezme na sebe
bremeno svého blizniho, kdo chce cinit dobro, kdo necim vynika a pomiize tomu, komu se dari
hiire; ten, kdo rozddava potiebnym to, co dostal od Boha.“'* Biskup Ignic Antiochijsky
(f 107) ve svych dopisech doklada védomi biskupské zodpovédnosti za charitativni zivot
obce. Biskupu Polykarpovi ve Smyrné Ignac pise: ,,Nezanedbavej vdovy, po nasem Panu ty se
o né starej. Nic at se nedéje bez tvé viile (...) Otroky a otrokyné nepiehlizej.“'* Zminény
Polykarp (T asi 156) naopak vyzvedava roli presbyterti (kn€zi) a jejich charitni odpovédnosti:
»A starsi at’ jsou milosrdni, at’ se nad vSemi slitovavaji, navraceji zbloudilé, dohlédaji na

viechny slabé, nezanedbdvaji vdovu, sirotka ¢i nuzného.“'> Mudednik Justin podava ve své

12 Diadaché, L,6. In Spisy, s. 13.

13 Diognétovi, X,6. Citovano podle Kiest'ansky Zivot v prvnich staletich, s. 110.

4 IGNAC ANTIOCHIISKY, Polykarpovi IV. In Spisy apostolskych otcti. Praha: Kalich, 1986, s. 175.
15 List Polykarptiv, VI.1. In Spisy, s. 189.



,Prvni apologii“ (kol. 155) zanechal nadherny popis stale fungujiciho sepéti liturgie a socialni
diakonie:

»A vden nazyvany dnem Slunce pfichdzime na jedno misto, z mésta i z venkova, a Cte se z paméti
apostolll a z pisma prorokil, dokud to ¢as dovoluje. Kdyz piedcitatel skonci, predstaveny promlouva a
nabada k napodobovani téchto dobrych piikladi. Potom vSichni povstaneme a modlime se; pak, kdyz
skon¢i modlitby, pfinasi se, jak bylo feceno, chléb a vino a voda; a hlava obce pronasi stejnym
zpusobem modlitby a diky a lid vyjadiuje sviij souhlas slovem ,,Amen!“ Potom se rozdava a déli kazdy
z posvécenych pokrmi a prostfednictvim diakont se doruci i t€ém, ktefi nejsou pfitomni. Zamozni a
ochotni lidé sami od sebe davaji to, co chtéji; a shromazdéné dary se predavaji predstavenému, ktery

znich pfispiva sirotkiim, vdovam, potfebnym z divodid nemoci a jinych, zatCenym a pfiSedSim

cizincim: pomaha zkratka kazdému, kdo strad4.«!'

Hippolyt Rimsky (+ 235) ve spise ,, Apostolska tradice stanovuje pomoc sirotkiim,
nemocnym a dobré skutky vibec jako kritérium udéleni kitu katechumenovi: , at je
provérovan jejich zivot. Zda Zili, dokud byli katechumeny, v pocestnosti, ctili vdovy,
navstévovali nemocné, cinili dobro.“'” Pro sv.Cypridna (f 258), jenz musel v obdobi
pronasledovani jako biskup ve své obci fesit eticky problém tzv. odpadlych kiestanti (lapsi),
byla jedinou cestou jejich reintegrace ucinnad milosrdna laska k bliznim, nebot’ jako druhy
ki'est ma silu zahladit hiichy.'8

V syrskych ,,Didaskaliich®, cirkevnich stanovach nezndmé obce z prvni poloviny 3. stoleti,
vystupuji jahni po boku biskupa. Ten sice ptfedsedd bohosluzbdm ve mésté a jako ,,otec
chudych, obhdjce vdov a sirotki** (pater pauperum, tutor viduarum et puppilorum)' je i
koordinatorem charitni aktivity obce. Ve své zodpovédnosti za chudé je vSak intensivné
podporovan jahny (navstévovat vSechny potiebné a o téch, kteti stradaji, podavat biskupovi
zpravy), kteti maji byt jeho ,uchem, okem, srdcem a dusi, pokud se tyka chudych a
trpicich.*“*

Vykon charitni funkce ptfedpokladal urCitou organizovanost. Zpravy o jejim stavu mame napf.
z Rima?': Uz papez Klement (kolem 100) rozdélil pro tyto ucely Rim do sedmi &tvrti a
ustanovil pro né jadhny a notafe. Papez Urban II (kolem 225) tvrdi, Ze v mésté neni jediny
kiest'ansky zebrak. Papez Fabian (236-250) provedl reorganizaci cirkevni chudinské péce a
Rim rozdélil na 14 regiont, podléhajicich 7 jahnim a 7 podjahnim. Odhaduje se, Ze za

papeze Cornelia (251-253) fimska cirkevni obec zabezpecovala denn¢ 1500 chudych, které

16 Justin, Apologia 1. 67,3-6. Citovano podle K¥est'ansky Zivot..., s 186.

17 Hippolyt Rimsky, Apostolska tradice 20. Olomouc: Refugium, 2000, s. 31.
18 Srov. Mesina, s. 32.

19 Srov. Vasgek, s. 33.

20 Didascalie, 48. Cit. podle Mesina, s. 47.

21 Srov. Liese I, s. 124



jahni registrovali v tzv. ,matrikdch® chudych.?> Majetek, kterym uz tehdy cirkev takto
disponovala (napf. z darG bohatych nebo zavéti mucednikl) byl pfisné uren na potiebu
chudych. Asi nejzndm¢jsi z jahnd, fimsky mucednik Laurentius (Vavfinec; 1 258) pry, kdyz
se jej vySetfovatelé ptali na ukryt cirkevniho pokladu, si vzal 3 dny na odpovéd’, sesbiral
fimské chudé a predvedl je se slovy: ,,Toto jsou poklady cirkve.*** V Antiochii, dal§im
velkomésté tehdejsi Rimské fise socialni sluzba mistni cirkve vyzadovala zajistit kazdodenni
stravu pro asi 3000 osamélych Zen, zabezpe&eni uvéznénych, nemocnych, cizincll a mrzaki.>*
Ziejmé nebylo vyjimkou 1 mezi ,pohanskym® obyvatelstvem slychat reakci, kterou podava
v zavéru své ,,Apologie® Tertulian (F asi 225): ,,Toto zviastni dilo lasky vtisklo u nekterych

poznamku: ,, Hle, jak se navzdjem miluji. “*®

3. Charita cirkve po ziskani politické svobody

V souvislosti se ziskanim svobody (313) a postupné i statem privilegovaného postaveni - tzv.
konstantinovsky obrat - se cirkevni dobrofinnost mohla zintenzivnit. Dusledkem stale
tésnéjsiho spojeni se statni moci byla i1 posilend zodpovédnost za socidlni péci poskytovanou
vramci celé fiSe. Napf. tradicni statni institut rozdélovani obili (,,annona‘) ptenesl cisat
Konstantin na biskupy. Dale jim ulozil, aby kazdy tyden navstévovali véznice a dbali zde na
spravné zachazeni a pravidelné bohosluzby. Pro tyto funkce vyhradil cirkvi také nemalé statni
prostfedky.?® Jejich vyuzivani bylo ale socidlné vazano. Ne ndhodou méame pravé z 5. stoleti
v Rimé nejstarsi dochované finanéni pravidla, jak stémito zdroji zachazet. P¥ijmy byly
rozdéleny na 4 dily: prvni dil pro biskupa (a jeho soukromou charitu), druhy dil pro klérus,
tfeti na provozni naklady chramii a &tvrty pro chudé.?’

V novych podminkach mohl duch evangelia pomalu proménovat i struktury spolecnosti. Jiz
cisat Konstantin (306-337) zrusil muceni dluznikli, zadrzovani téla zemielého dluznika jako
zéastavu za dluh, zabijeni a odkladani novorozenct, prodej déti. Chudé u soudu zastupovali
tzv. procuratores pauperum (obhdjci chudych), biskupové byli jejich Gfedné povérenymi

224

byl pronasledovany v prostoru kostela nedotknutelny (r. 466 rozsifeno i na prostory $pital a

22 Srov. tamtéz s. 71.

23 Srov. taméz, s. 70.

24 Srov. FROHLICH. ., s. 41.

25 Apologeticus, 39. Citovano podle Ctvrta patristick4 Gitanka.. ., s. 61.

%6 Srov. Liese 1., s. 101.

27 Vychazime z dekretu papeze Simplicia (468-483), jehoz autorem byl jeho sekretaf a pozdéjsi papez Gelasius
(492-496). Srov. MOLLAT, M...., s. 42.



ostatnich cirkevnich budov).?® Charitni diakonie?®® cirkve tak mohla dile expandovat,
v dusledku socidlné politickych zmén doslo postupné k posunu: Zodpovédnost, kterd diive
lezela spiSe na cirkevnich obcich jako celku, se stale silnéji koncentruje v osobé biskupa a
v socidlnich zafizenich, které mu podl¢haly.

,»Apostolské konstituce®, soupis cirkevnich pravidel z konce 4. stoleti, nyni velmi podrobn¢
specifikuji diakonické tikoly biskupa’: rozdélovat spravedlivé almuzny mezi sirotky, vdovy,
postizené a cizince bez prostiedki’!; peovat o opusténé a nemocné bez rozdilu®?; zajistovat
vychovu sirotkli, jejich adopci, stiatky a uplatnéni v zivoté; hledat praci pro ty, ktefi o ni
piisli; sytit hladové a 3atit nahé; podporovat uvéznéné*; poskytovat pohostinstvi cizinctim;
zajistit fadny pohieb kiestanti do zemé**; organizovat sbirky na pomoc pronasledovanym a na
podporu ostatnich cirkevnich obci v nouzi. SpiSe supervizi roli biskupa podtrhuje koncil
v Chalcedonu (451), kdyz uklddd podfizenost charitnich zafizeni (ptochia) mistnimu
biskupovi. Neni bez zajimavosti, Ze takova koordinacni role zcela odpovida i nazvu
biskupského stavu: biskup — fec. episkopos (lat. supervisor).>

Rovnéz role jahnl je ve 4. a 5. stoleti jest¢ velmi vyrazna. ,,Testamentum Domini®, jiné
cirkevni stanovy neznamé obce ze Syrie 5. stoleti, vztahuje ¢innost jahna i1 na cizince, ktefi
nepatii do cirkevni obce. Ke kazdé obci patiilo xenodochium (atulek pro chudé nemocné a
cizince). Ten byl fizen jednim jahnem, ktery mél béhem své sluzby nosit liturgicky odév.
Jahen je zde oznacovan za ,,rddce celého kléru®, jeho ¢innost mé zapojit celou obec: ,,On dava
obci na védomi jména téch, kteii potiebuji jejich pomoc. Jahen mé dokonce prochazet
hostince a jiné tehdejsi utulky a hledat, zdali tam nejsou chudi, nemocni nebo jinak slabi.’
V této sluzbé je jahen ,,ve viem jako oko obce* a znazorfiuje ,,obraz celé cirkve®.3” Naopak
role vdov, o nichz se ve 2. a 3. stoleti hovofilo jako ,,0ltafi Bozim*, to znamend, co se dava
jim, jako by se kladlo Bohu na oltai*®, za¢ina od 4. stoleti upadat.

Charitni diakonie prvotniho kiestanstvi se vztahovala primarné na vlastni bratry a sestry

v cirkevni obci, zarovenl byla oteviend také ostatnim. Zakladatel kiestanského klasterniho

28 Srov. Liese 1., s. 102-103; Mesina, s. 55-56.

2 Viz poznamka ¢. 4.

30 Srv. Messina,, s. 45-46

31 Jejich stav byl &asto zptisoben pronasledovanim kvilli kiestanstvi a vyhnanim z mésta. Srov. VASEK, B....,
s. 26.

32 Cisaf Galerius dal napf. jednou chudé a nemocné posbirat a utopit v mofi. tamtéz, s. 26.

33V prvni fadé §lo vlastni souvérce odsouzené kvili vite k pracim v dolech nebo k vyhnanstvi.

3% Spisovatel Lactantius piSe: ,Nebudeme trpéti, aby obraz a tvor BoZi byl pohazovéan jako kofist divokym
Selmam a ptakiim, nybrz vratime jej zemi, ze které byl vzat.” Citovano podle tamzéz, s. 26.

358. kanon. Srov. Dekrete der 6kumenischen Konzilien, s. 91.

36 CORDES, P.J. ..., s. 58.

37 Citovano podle Pompey, Kirche, s. 144.

3 Srov. VASEK, B...., 5. 25.



mniSstvi Pachomius (7 347) konvertoval ke kiestanstvi, protoze, ackoliv vojdk a pohan,
kiestané se o né& v situaci nouze postarali.** Cisai Julian (361-363), ktery chtél obnovit
antické fimské nabozenstvi, byl pfesto fascinovan charitnim dilem cirkve a vybizel k jeho
napodobovani. V jednom ze svych listd tvrdi: ,,u judejskych (Zidt) nikdo nezebra a galilejiti
(kiestané) pecuji nejen o své, ale i nase chudé.*

Hlavni pracovni metodou socidlni pomoci cirkve byly skutky télesného a duchovniho
milosrdenstvi (viz ptedchozi kapitola), dale poskytovani almuzny a jeji rozdélovani chudym.
Ktest'ansti spisovatelé této doby netinavné motivuji vefici k poskytovani almuzny. Neni
nezajimave, ze fec. elemosyné-almuzna je odvozno od fec. eleos, které v Novém zékoné
znamena skutek milosrdenstvi. Neni tedy jen pené¢znim darem, musi odrazet vnitini postoj
milosrdenstvi darce. A ze Starého zédkona vime, Ze v hebrejstiné€ je milosrdenstvi vyznamove
velmi blizké pojmu spravedlnost. Almuzna tudiz nesmi byt vyrazem nadfazenosti darce nad
obdarovanym. V tomto smyslu varuje sv. Augustin: ,,Nikdo, kdo davad chudému, at se
nepovysuje.**!

Nova doba svobody velmi napomohla rozvoji residen¢nich (Gstavnich) forem socidlni a
zdravotni péce cirkve. Piivodnim zatizenim, z né¢hoz se ostatni formy odvijely, bylo tzv. (fec.)
xenodochium (lat. hospitium/hospitale) neboli Spital. Poskytoval utocist€ pro nemocné, chudé,
bezdomovce a pocestné. K jejich ziizovani zavéazal biskupy uz Nicesky koncil (325)*?, totéz
opakuje synoda v Kartagu (398), navic nafizuje biskuptim, aby méli pouze laciné nadobi a na
stole takové jidlo, jaké davaji chudym.** Nejstar$im doloZenym zafizenim tohoto druhu na
Vychod¢ je xenodochium v Sebaste (dnes v Turecku) z r. 356, které ptijimalo i malomocné,
na Zapadé hospitale v Ostii (u Rima) z r. 396.** Nasledovaly $pitaly v Africe (5. stol.), v Galii
(prvni v Arles, zaloZen sv. Cesariem, T 543) a ve Spanélsku (580 v Méridg).

Je pravdépodobné, ze predchiidcem Spitali byly instituce jiného nazvu, tzv. ,,diakoniae®.
W. Liese piedpoklada jejich existenci v Rimé jiz v pol. 3. stoleti.*’ Casté&j$im jevem byly vSak
zejména v byzantské Casti fiSe (Konstantinopol), na latinském Zapad¢ se vice prosazovaly az

od 6. stoleti (napt. Neapol). Jejich ucelem bylo pod vedenim ustanoveného jahna (diakona)

3 Srov. VASEK, B...., s. 24.

40 Cit. podle Liese, s. 104.

41 Sermo 239. Cit. podle BOPP, K. Barmherzigkeit im pastoralen Handlen der Kirche. Miinchen: Don Bosco,
1998, s. 135.

42 Kanon 70. Uvedeno u VASEK, B, s. 32; odkazuje zde na tzv. ,,canones arabici®. Liese 1., s. 104 , pfipousti
pochybnosti o historické pravosti kanonu.

43 Kanon 15. Srov. Liese L., s.101.

4 srov. Brandt, s. 145.

4 Srov. Liese ., s. 124.
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uchovavat trvanlivé potraviny a Satstvo, rozdé€lovat z nich chudym, poskytovat duchovni
posilu a skytaly také moznost t&lesné hygieny.*°

Uzs§i okruh , klientd* mély ve staroveku zatizeni, nesouci tato jména‘”:

Nosokomium (fec. nosos-nemoc) - ur¢ené k osetfovani nemocnych. Nejstarsi nosokomium na
Zapadé zalozila v Rimé r. 380 zamozna Fabiola, ktera zde také osobné s velkou obétavosti
slouzila.

Brefotrofium (fec. brefos-nemluvné, trefo-zivim) — urcené k péci o odlozené novorozence.
Svym poslanim se krylo s orfanotrofii.

Orfanotrofium (fec. orfanos-sirotek) — sirotCinec pro starSi a osifelé déti. Tém zde byla
poskytovana kromé Zivobyti také vychova a vzdélani.

Gerontotrofium/gerontokomeion (fec. gerontos-stary ¢lovék) — ttulek pro staré.
Ptochotrofium/ptochium (fec. ptochos-chudy) - chudobinec; Casto alternativni nazev pro
xenodochium.

V souvislosti s rozkvétem rezidencnich sluzeb se uz v 5. stoleti na kiestanském Vychodé
(Alexandrie, Konstantinopol) objevuje prvni bratrstvo, podilejici se na provozu Spitali:
,parabolani“. Miizeme je povazovat nejen za predchiidce oblibenych stiedovékych bratrstev,
ale také za rannou formu terénni socialni prace, nebot’ jejich ikolem bylo vyhledavat pottebné
na ulicich a naméstich a pfivadét je do xenodichii.*®

Jako priklady mimotfadnych charitné¢ diakonickych pocini tohoto obdobi uvedeme dva
zastupce vychodniho, byzantského kiestanstvi.

Basil Veliky (329-379), vletech 370-379 arcibiskup v Caesareji v Kapadocii (dneSni
komplex, ktery jeho soucasnici pojmenovali po ném - ,basileias“. V tomto ,mésté
milosrdenstvi“ seskupil kolem kostela fadu budov, urenych k péci o cizince, sirotky, chudé¢,
staré a nemocné (véetn¢ malomocnych), i femesiné dily a budovy pro oSetiujici personal. Do
dila, které také financoval pfevazné z vlastnich zdrojii, promitl Basil svou teorii, ze ¢lovek je
svym zaloZenim socialni bytost a kiestanstvi musi byt prozivano v darovani a sluzbé. Péce o
chudé¢ a trpici proto predstavuje zakladni povinnost kiestanského a cirkevniho Zzivota.
Pfitomnost chramu v centru komplexu méla naznacit jednak tento zminény vyznam, jednak
piesvédcCeni, Ze socidlni pomoc, ma-li byt G¢innd, zahrnuje také uzdraveni vztahu k Bohu.

Basil timto pocinem udal novy smér, ktery az dodnes urcuje charitné diakonickou praxi

46 Srov. Mesina, s. 67-76.

47 Srov. VASEK, s. 32.

48 Srov. Liese L., s. 169-170.
4 Srov. Sotoniakova, s. 11.
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vychodnich pravoslavnych kiestanti: Probiha v zafizenich poskytujicich socialné-materialni
pomoc, 1é¢bu a poradenstvi a je zajistovana mnichy, knéZimi a laickymi bratrstvy.>°

Se stejnou biskupskou odpovédnosti za chudé se angazoval i Jan Zlatousty (fec.
Chrysostomos), v letech 398-404 patriarcha konstantinopolsky. V tomto meésté, kde podle
jeho vlastnich tdajii Zilo kolem roku 400 na padesat tisic chudych,’! vytvofil velkolepy
systém trvalé podpory pro vice nez 5000 chudych, zfizoval xenodochia a nosokomia pro
cizince, nemocné a jiné potfebné a ustanovoval jejich obsluzny persondl. Své véfici vyzyval,
aby skromné xenodochium pro potiebné ziidil kazdy ve své domacnosti.’? Pro pomoc chudym
nevahal ani rozprodat drahokamy z cirkevni pokladnice® a ve svych proslavenych kazanich
uptednostiioval sluzbu Kristu pfitomnému v chudém a trpicim pted liturgickou okéazalosti.

S posilovanim role biskupa a residen¢nich zatfizeni jako mista vykonu charitni diakonie se
zvolna proménuje pozvolna také jeji charakter: Ze samoziejmé solidarity véticich uvnitt
kiestanské obce (viz citat Lactantia), se stava stale vice péce bohatych o chudé. Jinak feceno,
socialni pomoc jiz piestava znamenat snahu o pteklenuti rozdili mezi socidlnimi vrstvami,
nybrz péci jedné vrstvy o druhou. Je pochopitelné, Ze téchto posunti neziistalo usetfeno ani

A%

asistence, kde zakratko ztratil svlij vyznam a nakonec se stal jen pfestupnou stanici kandidatt

kné&zského tradu.>*

4. Souhrn

4.1 Teologicka vychodiska spolu s neptiznivymi politickymi podminkami vedly v prvnich
staletich k takové praxi charitni diakonie, jejimz primarnim cilem byla spontanni vzajemna
pomoc a odstraiiovani nedastojnych socidlnich rozdild uvniti cirkevni obce. Teprve zevnitt
obce véticich smétovala citlivost k socidlnim problémtim také za jeji hranice (pohané).

4.2 Charakteristickym rysem charitni diakonie bylo jeji uzké sepéti s liturgii a hladsanim
evangelia, propojeni sluzby ¢lovéku a sluzby Bohu, architektonicky vyjadfené i blizkosti
diakonii ¢i xenodochii vii¢i chramu.

4.3. Socialni pomoc je ve spisech kiestanskych autort této doby chapana zésadné celostné,
zahrnuje 1 dimenzi mravniho zmény a smifeni s Bohem a lidmi. Stejnou péci vénuji

motivacnimu aspektu milosrdné sluzby chudym a trpicim.

30 Srv. POMPEY ..., s. 96.

31 Srov. Mollat, s. 21.

32 Srov. Sotoniakova, s. 4.

33 Srov. Mesina, s. 58.

3 Srov. Pompey, Kirche, s. 145-146.
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4.4 Soucasn¢ s vytvarenim vnitinich struktur cirkevnich obci probihala i institucionalizace
charitni diakonie. Ta je stdle vice planovand a organizovand, odpovédnost za ni se pfifazuje
povefenym osobam (biskup, vdovy, zejména jahni) a nejpozdéji od roku 313 se ve stale vetsi
mife uskutecituje ve specielnich zafizenich.

4.5 Od konce starovéku se zintenziviiuje podil charitni diakonie cirkve na statnim programu
socialni péce, ktera vSak stoji spiSe na principu pouhého zaopatfeni chudych a muze proto

vést k postupnému odosobnéni pomoci.

2. Latinsky stredovék

Charitni diakonie oprena o klastery, Spitaly a iniciativy méstanstva

K pochopeni spoleCenskych zmén, ke kterym doSlo v raném sttedovéku (6-11. stoleti), nam
poslouzi vypravéni o muzi, jehoz ptiklad udéval ton socialni prace cirkve az do ptelomu
tisicileti: sv. Martin z Tours (317-397). Ten, coby dustojnik fimské armady, uvidél jednoho
dne pfed branami mésta Amiens ve Francii neobleCeného Zebraka, spontdnné roztal sviyj
vojensky plast’ mecem na dvé ¢asti a jednu z nich Zebrékovi daroval. V noci se mu pak udajné
zjevil Kristus, a kdyz se rano probudil, plast’ byl opét cely. Jakmile Martin pochopil tajemstvi
svého setkani s Kristem v osobé chudého, opustil fady vojska, dal se pokitit, stal se mnichem
a zustal jim i1 jako biskup. Vypravéni je plné symboliky. Vyzyvéa vSechny, kdo disponuji
bohatstvim (kiin) a moci (mec), k dobroc¢innosti, nebot’ v chudych a potiebnych se setkavame
s Kristem samotnym. Mistem nasledovani Krista bez kompromisu se stdva mniSsky zivot a
klaster. Scéna se odehrava pred branami Amiens, tedy v misté kde izemi mésta prechazi ve
venkov. Pod vlivem vpadu germénskych kmenti dochazi mezi 4. a 7. stoletim k upadku
starych antickych mést a jejich vylidnéni. K obnové dojde az od 11. stoleti. Chudoba a
venkovskych obci.*

Do téhoz obdobi spadaji také pocatky vytvareni venkovskych cirkevnich struktur neboli
farnosti. Novy systém se zacal prosazovat od 6. stoleti nejprve ve Francii. Cirkevni koncily
tyto nové organizacni jednotky opakované volaji k odpovédnosti za chudé na svém uzemi

(napt. koncil v Tours 567; Macon 585; Frankfurt 794; Arles 813). Karel Veliky povysil tuto

35 Srov. Mollat, s. 29.
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zé4sadu r. 806 na fissky zakon.>® Koncil v Orleans (511) biskuptim stanovil povinnost vyuzit
¢tvrtinu piijmi (lat. quarta) na Gcely péce o chudé, u farnosti tfetinu. Synoda v Cachach (810)
rovnéz silou fiSského zakona upravila tento podil na dvé tfetiny v bohatSich mistech a
polovinu v chudsich mistech.’’

Zajimavy fenomén sebeorganizace piijemcii socialni pomoci se vytvoril v ramci instituce
matriky chudych, zndmé uz z obdobi prondsledovani cirkve. U rané stfedoveékych katedral
zacali tito registrovani chudi (matricularii), zvani ,,chudi Kristovi®, vytvaret v 7. stoleti od
Poitiers az po Kolin n. R. sdruZeni, tzv. chudinské korporace. *® Vdovy, ale pfevazné muzi,
slabi a nemocni, chudi bez pfijmu zde nebyli jen pfijemci pomoci, ale 1 spolupracovnici
(socialné-pedagogicky prvek). Za své drobné sluzby pfti zajistovani bohosluzeb, poradku a
uklidu v chrdmu a pfi hajeni prava azylu ziskali privilegium prosit o almuznu u vchodu do
kostela. Pozivali zvlastni ochrany a socidlniho zajisténi, jaké v tehdej$i dobé nema obdoby.
Tato forma pomoci chudym ma blizko dnes oblibenému principu svépomocnych skupin.
Zakonodarstvi karolinského obdobi (9. stoleti) jesté stale zdlraziovalo roli biskupa v charitni
praxi cirkevnich obci. CaSskd synoda (817) nafizuje biskuptim, aby kazdy ziidil $pital pro
chudé¢ a cizince a dostatecné jej financné zabezpecil. Reformni synoda v Pafizi (829) na
biskupy apeluje, aby si ze své ¢tvrtiny piijmu katedraly ponechali jen to nejnutnéjsi a zbytek
pouzili na sociélni uéely.*

Podle pravidla, Ze kde se né¢eho nedostava, tam se mnozi predpisy, lze usuzovat, Ze mnozstvi
zékonti, které ranny stfedovék vyprodukoval, svéd¢i spiSe o upadku diive samoziejmé
uplatiiované charitni odpovédnosti biskuptl a jejich obci.®® Nevime, zdali se jednalo o pii¢inu
tohoto jevu nebo o jeho nésledek, ale chronologicky se piekryva sndstupem klasterniho
mni$stvi na Zapad¢ a jeho charitni angazovanosti.

Pomineme-li pfedchtdce klasterniho mnisstvi (Pachomius, Basil, Martin z Tours, Honoratus,
Cassian), da se fici, Ze u zrodu zapadni klasterni tradice stoji sv. Benedikt z Nursie (480-547).
Pravidla-feholi (Regula Benedikti), které dal svym nasledovnikiim jako model komunitniho
souziti klaStera i souZiti se spolecnosti okolo, ur€ovaly podobu klasterniho zivota na Zapadé

az do 12. stoleti a ucinily z benediktynii jednoho znejvétSich aktérti charitni diakonie

%6 Srov. Brandt, s. 146.

57 Srov. Vagek, s. 54.

38 Srov. Mollat, s. 43-44.

% Srov. Liese 1., s. 143.

% Takto soudi Liese I, s. 201, i Brandt, s. 146.
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v déjinach. Dovolime si proto malou sondu do ne pfili§ znamé benediktynské charitni teorie a

praxe.61
Benedikt ptikladal pohostinnosti vii¢i chudym vysostnou hodnotu. Chudy ma byt pfijat s distojnosti,
jaka piislusi Kristu, jehoz zt&lesiiuje. Cestné misto mezi chudymi nalezi détem do 12 let, starym (jak
fyzicky, tak mentaln€) a neopomiji ani psychicky nemocné.
Pfijeti chudych, cizinci nebo putujicich bylo pevné stanoveno a meélo az liturgicko ceremonidlni
povahu. Obfad pfijeti zacinal u brany klastera (porta). Pfichozi zde z povéfeni opata pfijimal sklepmistr
(cellerarius), pozdé&ji fortnyt (portarius), od 9. stoleti zvany almuznik (ellemosynarius). Tato funkce
vyzadovala milosrdenstvi a znalost lidi, proto byla svéfovana jen starym a moudrym mnichim. Vratny
mél nejprve zjistit identitu pfichoziho — zebrak, nemocny, tuldk, piipadné poutnik ¢i prelat. Na jejich
volani odpovidal pozehnanim ,benedic!* Tim byl zahdjen ritudl, jenz pokracoval umyvanim nohou
(mandatum), poskytnutim jidla a pfistfesi v prilehlém S$pitalu pro chudé (hospitale pauperum). Nemocni
byli oSetfovani pfimo vratnym, piipadné byli pfijati do klaSterniho Spitdlu pro nemocné. Neékteti
z chudych byli do Spitalu piijati trvale, symbolicky pocet chudych (12 v Dijonu, 72 v Cluny) dostaval
kazdy den jidlo. Nemocné mimo klaster chodil almuznik kazdy tyden navstivit a postarat se o jejich
zivobyti (napf. v Cluny). Mnoho klasterd praktikovalo obfad kazdodenniho slavnostniho umyvani
nohou chudym (v nékterych klasterech jen na Zeleny ¢tvrtek). Ritual vyzaroval mimofadnou distojnost
a uctu: Chudi, které almuznik piedem vybral, byli za podpory mnich uvedeni do klasStera, kde je
piivital stejny pocet shromazdénych mnichd. Ti, postaveni ¢elem k chudym, se na pokyn opata pied
nimi poklonili a poklekli a tak uctili Krista v nich ztélesnéného. Poté jim umyli, osusili a polibili nohy.
Na zavér dostali chudi pozehnani, napoje (najist dostali jesté pfed samym ritudlem) a maly finan¢ni dar.
Timto zplsoben bylo zajisténo celoro¢ni fungovani mechanismu péci o chudé. Zdaleka neslo vsak jen o
techniku pomoci. Ta by nemohla fungovat, kdyby nebyla nesena hlubokou empatii mnichii s chudymi a
trpicimi, vyjadienou osobnim postem a odfikanim. Vse, co si mnisi v postu odiekli, a vSechny prebytky
hospodareni klastera dostaval almuznik k rozdélovani chudym.
Veétsi klastery vyrazné rozvinuly také oSetfovatelskou péci. Jejich soucasti byly leprosalia pro
malomocné, koupelny, prostory pro pousténi zilou, 1éCivé byliny (16 druhi) se péstovaly
v bylinkarskych zahradkach a 1éky se uchovavaly ve zvlastnim ulozisti (apotheca). V aredlu se nachdzel
jeste ptibytek pro nemocné mnichy (infirmarie), pokoj pro tézce nemocné sousedil s pokoji 1€kaiti.
Mnozi mnisi pusobili jako zrucni 1ékafi (physici) a klastery se staly na dlouhou dobu jedinym mistem
predavani antického Iékafstvi. Jejich vliv na utvafeni evropské humanity jesté zesilil reformou a
vznikem cisterciackého ftadu (zaloZzen r. 1098 Robertem z Molesme v Citeaux), jenz zakratko
rozprostiel od Finska po Portugalsko, od Holandska po Chorvatsko sit’ 1.800 klasterd a klasternich
Spitali. o2

Vrcholny sttedovek je dobou rozkvétu Spitalt v Evropé. Nyni vznikaji nové komunity, které

povazuji provozovani $pitalii a péci o nemocné a chudé za svlij primérni ukol. Historicky

prvni mezi nimi byli rytitské (Slechtické) Spitalni fady. Svym piisobenim dali Spitalnimu hnuti

1 'Voln¢ podle Mollat, s. 48-53.
%2 Srov. Brandt, s. 148.
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fadu novych podnéti a také zcela nové geografické souvislosti. Ve sluzbé nemocnym a
chudym spojovali dobové idealy mniSského a rytitského zivota. Z velkého mnozstvi Casto jiz
zaniklych a charitné ne vzdy vyznamnych fadi (Templafi, Rytiti sv. Jifi, Labuti fad atd.)
uvedeme tii:

Nejvyznamnéj$im je ziejmé Rad sv. Jana Jeruzalémského (Johanité). Vznikl ze $pitalniho
bratrstva, které se vytvotilo ve Spitale sv. Jana Kititele v Jeruzalémé v souvislosti s kiizovymi
vypravami r. 1099. Od r. 1113 (Velmistr Raimund de Puy) fungoval jako rytifsky fad (Cerny
plast’ s bilym osmihrotym kiizem). Nosnou zasadou je od pocatku ,,obrana viry a sluzba
chudym®. Matetsky $pital fadu v Jeruzalém poskytoval napi. ve 12. stoleti vzornou péci 2000
nemocnych, vdov, sirotkii, a zajatych. Reformovana pravidla tadu pievzaly mnohé jiné
Spitaly. Pozdé&ji bylo sidlo fadu premisténo na Kypr, Rhodos a nakonec (1530) na Maltu;
odtud dnesni zjednodu$eny nazev Rad maltézskych rytitt.> V zemich koruny &eské puisobili
hned od 12. stoleti. Roku 1159 zalozili $pitdl v Praze a r. 1183 v Ivanovicich na Hané.%

Za papeze Innocence VIII. (1484-1492) pievzali johanité majetek po zruSeném Radu sv.
Lazara (Lazariani/Lazarité). Ten byl zalozen kolem roku 1100 v Jeruzalémé u $pitalu pro
malomocné a jeho Clenové, k nimz mohli patfit 1 malomocni rytifi, skladali kromé slibi
chudoby, poslusnosti, Cistoty a ochrany véficich také zvlastni slib sluzby malomocnym (ve
znaku zeleny osmihroty kiiz). Sidlo fadu bylo 1253 pielozeno do Orléans a v Evropé€ jim
pfimo ¢i nepiimo podléhalo na devatenact tisic leprosalii. V Praze je jejich Spital dolozen
r. 1281, v Kutné Hote 1324.%¢

Rad némeckych rytiit®’ (bily plast’ s ¢ernym kiizem) vnikl opét postupné z osetiovatelského
bratrstva jednoho =z jeruzalémskych S$pitalt, zaloZzeného kol. 1100 jistym némeckym
poutnikem. Pravidla fadu potvrdil papez Klement III. r. 1191 a sedm let pozd¢ji byl uznan
jako tad rytitsky. Své hlavni sidlo mél az do 19. stoleti v Prusku. V Marburgu mu sv. Alzbéta
Durynska svéfila r. 1228 Spital sv. Frantiska, ve stejné dobé ptisobili i v Praze. Za reformace
se téméf rozpadl. Po svém zruseni v Prusku (1805) se piesunul do Rakouska a az do roku
1939 sidlil velmistr v Bruntadle. Zde byl za nedostatek loajality viici Hitlerovi zruSen
a obnoven po valce. Dnes se vénuje zbytek ¢lenti vyhradné charitni praci v nemocni¢nim
sektoru.

Soubézné vznikaly i dal$i nerytifské fady s charitné-oSetrovatelskymi aktivitami:

83 Pfesny nazev ,,Suverénni rytifsky a $pitalni ¥ad sv. Jana Jeruzalémského na Malté a Rhodu®.
% Srov. Palivec, s. 35; Liese 1L, s. 26; Brejcha, s. 72.

85 Pfesny nazev ,,Rytifska a $pitalni ¥ad sv. Lazara Jeruzalémského.

% Srov. Liese 1L, s. 34-35; Palivec, s. 35.

67 Srov. Liese II., s. 30-34.
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Spitalni fad sv. Antonina (Antonité)®® vznikl r. 1095 v jihovychodni Francii jako laické
$pitalni bratrstvo, pecujici o postizené otravou namelem.® Toto onemocnéni, zvané ,,svaty
ohen* nebo ,,oheil sv. Antonina®, pfivadélo zastupy poutnikl k mistnimu kostelu, v némz byly
uloZeny ostatky sv. Antonina Poustevnika. Svymi uspéchy pii 1écbé dosahli zakratko témeét
celoevropského rozsiteni (modry kiiz ve tvaru T na Cerném plasti). Ackoliv v 15. stoleti
provozovali na 370 $pitald, byli r. 1677 zruSeni ve prospéch Johanitu.

Pozoruhodné je dilo Radu Ducha svatého™. Zbozny laik Gui zalozil asi r. 1198 z vlastnich
prostiedk v Montpellier Spital Svatého Ducha a $pitalni bratrstvo, v némz také sam slouzil a
které ziskalo jeste¢ téhoz roku papezské schvaleni jako tad (Cerny plast’ s dvojitym kiizem).
Povést mimotadné kvality péce pohnula papeze Inocence III. k tomu, ze fadu r. 1204 ptedal
velky fimsky Spital Panny Marie v Sassia, znovu postaveny na ruinach starého $pitalu pro
saské poutniky.”! Po vzoru francouzského $pitalu dostal zakratko stejné jméno a se stal
jakymsi vzorem mnoha stovek stejnojmennych $pitali po celé Evrop¢, ackoliv vétSinu z nich
tad sam neprovozoval. Na Moravé patiil fadu Spital Ducha svatého v Litovli. Nejstarsi
moravsky Spital tohoto jména byl vysvécen v Brn¢ r. 1238, v Olomouci r. 1246. V obou
piipadech byly zakladatelem a investorem méstané. Radova pravidla nam poskytuji vhled do
teorie i praxe této komunity. Clenové skladali p¥i vstupu do fehole nasledujici slib: ,,Obétuji a
zasvécuji se Bohu, blahoslavené Panné, Duchu sv. a nas§im pantm, tj. chudym, kterym chci
slouzit po vSechny dny svého zivota.” Velmistr fadu mu nato odpovedél: ,,A diim Ducha sv.
slibuje ti vodu a chléb a prosty Sat (...) protoze nasi pani, chudi, jejichz sluzebniky my jsme,
chodivaji nazi a $pinavi, tu bylo by pro nas hanbou, abychom byli py$ni.“’> Zasadu,
vyjadienou obratem ,,chudy-nas pan“, piejal Gui od Johanitd, tvofila vS§ak osu celého
tehdejSiho Spitadlniho hnuti. Ojedinély byl viaddu pozadavek, aby bratii jednou tydné
vyhledévali nemocné a chudé po ulicich. V pribéhu reformace tad postupné zanikl.

Zasluhou sv. Anezky Piremyslovny (1211-1282) vzniklo po vzoru jeji sestienice sv. Alzbéty
r. 1233 $pitalni bratrstvo, 1237 povysené na Rad kiiZovnikd s Gervenou hvézdou (Serny plast
s éervenym osmihrotym kiizem nad Sesticipou &ervenou hvézdou). Kiizovnici slouzili
chudym a nemocnym nejprve v Anez&iné Spitalu sv. Frantidka z Assisi. Brzy se #ad rozsifil i

na zemi Moravy, Slezska, Polska a Uher. Hlavnim poslanim kfizovnika byla Spitalni ¢innost.

% srov. Liese 11, s. 10-15.

% Otrava pochazela z alkaloidni plisné pali¢kovice nachové napadajici obilné klasy.
70 Srov. Liese 1L, s. 15-19.

"I Ten zde postavil r. 718 kral Ina ze Sasexu. Srov. D Elvert, s. 20.

72 Citovano podle VASEK, B...., s. 81.

73 Né&kdy nespravné nazyvany rytirsky.
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V dobé nejvétsiho rozkvétu, za vlady Karla IV., fad spravoval na 60 $pitalt.”* V dasledku
husitskych boufi charitni ¢innost fadu téméf zanikla. Na své pilivodni zamétfeni dnes
kfizovnici navazuji podporou rGznych socidlnich programii a provozu nemocnice
Milosrdnych sester sv. Karla Boromejského v Praze.”

Poutniky, ktefi na cest¢ do Jeruzaléma upadli do otroctvi, osvobozovali, resp. vykupovali
Rad trinitaid (od r. 1200) a Rad mercedait (od r. 1235). Udava se, Ze prvni z nich vykoupili
ze zajeti aZ 1 milion otroki, nékdy i za cenu osobniho zastoupeni zajatého.”®

Dalsi vinu charitné diakonického dila ve sttedovéku piedstavuje hnuti chudoby. Nové pojeti
chudoby a charity profiluji postavy jako sv. FrantiSek z Assisi (1182-1226) nebo sv. Dominik
(1170-1221). Jejich plsobeni nevyustilo jenom v zaloZeni riznych feholnich spolecenstvi
(dominikani 1216, frantiskani 1209), ale napt. formou frantiSkdnského laického ,.tfetiho fadu
(1218) dokazalo s velkou atraktivitou zasdhnout az do vysokych vrstev Slechty. Do tohoto
proudu nalezi vzorové charitni postavy sv. Hedviky Slezské (1174-1243), jeji netete
sv. Alzbéty Durynské (1207-1231) a sv. Anezky Piemyslovny. Znovu oziva biblicky étos
pomoci chudym, ktery neznamend jen program zmirnéni chudoby, ale také radikalni blizkost
chudym a trpicim. Pfitazlivéji nez ptiklad sv. Martina, jenz se z kon¢ sklani k nahému, aby se
s nim rozd¢lil o plast, zac¢ina plsobit ptiklad mnoha muzl a Zen, ktefi se chtéji pfipodobnit
chudym a tim i trpicimu Jezisi.”’

Jiz zazné€lo, Ze mnohé ze Spitalnich fadu se vyvinuly z piivodnich bratrstev. Tento fenomén,
ktery nalezi k pestrému obrazu socidlni prace cirkve v mnoha zemich az dodnes, si zaslouZzi
také pozornosti. Charitni diakonie biskupt, mnichi, klastert a klerikli ziskava od 12. stoleti
vyznamné doplnéni v nes¢islnych sdruzenich laikii, muzii a Zen, ktefi svou duchovni cestu
nachdazeji ve spolecném prohlubovani zboznosti 1 v solidarni sluzb¢ slabym a trpicim. Nékteré
znich pisobily po boku slavnych Spitdlnich fadt a byly jejich ,,obanskou zakladnou*
(Bratrstvo Ducha svatého, Bratrstvo sv. Antonina atd.). Jiné, zejména od 13. a 14. stoleti
plsobily samostatng.”® Uved'me, Ze napt. v Hamburgu pusobilo 100 takovych bratrstev,
v Kolin¢ 80. Velky rozmach zazily v Italii. Celkovy ptehled neni vzhledem k poctu ani
mozny, proto si uvedeme jen nékolik jmenovitych ptikladi: Ziejmé nejstarsi v Italii bylo
Bratrstvo sv. Leoparda ve Viterbo, které r. 1144 zbudovalo Spital Franco. V Benatkéach je

r. 1315 dolozeno Bratrstvo slepych, ve Florencii zalozil nosi¢ zavazadel Piero di Luca Borsi

74 Srov. Mezzadri, L. s. 53.

5 Srov. Encyklopedie fadti a kongregaci v ¢eskych zemich, 1. Dil.
76 Srov. Liese 11, s. 82.

77 Srov. Mollat, s. 108-109.

78 Srov. Liese 11, s. 178-185.
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kol. 1240 dodnes existujici Bratrstvo milosrdenstvi. Celoevropského rozsifeni dosahlo
Bratrstvo T¢la Kristova nebo Kalandové bratrstvo (lat. calendae byl nazev prvniho dne
v mésici). Za reformace vétSina téchto bratrstev zanikla a dal$iho rozkvétu se dockala az v 18.
stoleti.

Jistou podobou t&chto bratrstev bylo Zenské spolecenstvi tzv. bekyn’®, které se §ifilo Evropou
z Belgie pocatkem 13. stoleti. Ovdovélé zeny nebo svobodné divky zily v komunitich bez
nutnosti skladat feholni sliby na tzv. bekyiiskych dvorech a ujimaly se ukolu vzdélavani
divek, péce o nemocné a umirajici v domacnostech, péce o chudé a vedeni Spitali. Na konci
14. stoleti disponoval tento novy utvar cirkevniho zivota v Praze devatendcti domy,

v Olomouci mély bekyné domy dva.®°

V disledku problematickych vztahii s cirkevni
vrchnosti ve 14. stoleti pouzivaly bekyné v némeckém jazykovém prostiedi Casto alternativni
oznaceni ,,Seelschwester” a jejich domy byly nazyvany ,,Seelhduser. V 15. a 16. stoleti se
vétSina bekyn integrovala do tradi¢nich Zenskych fadi nebo nové vznikajicich kongregaci.
Posledni ze ,starych® bekyn zemftela vr. 1980. Bekynské hnuti ptfedstavuje novou formu
feSeni socialnich problémi a miiZeme v ném pravem spatfovat vyznamny a opominany
pramen sociadlni prace, rodici se az v 19. stoleti, a také predzvést pocetnych zenskych
charitnich kongregaci 18. a 19. stoleti.’!

Zaroven stémito trendy cirkevni dobro¢innosti se ekonomicky a politicky vzmaha
i més§tanstvo a jako soucast svého usili o samostatnost se stale siln€ji ujima i socialni péce
o obyvatelstvo. Paraleln¢ s cirkevnimi (biskupskymi, feholnimi) Spitdly jsou zakladany
mestanské Spitaly (v Praze Spitdl Jana Jakuba Velflovického ze 14. stoleti), v nichz péci
nemocnym a chudym poskytoval placeny personal. Dlouhodobé zabezpeceni chodu Spitalt
poskytovaly vynosy z bohatych kapitdlovych nadaci méstant (lesy, vinice atd.), z nichz
nékteré piinase;ji zisk jesté po 700 letech.®?

Bohaty zdroj socidlni solidarity a svépomoci piedstavovaly také femeslné a obchodnické

cechy. Clenstvi v nich piedstavovalo jakousi zarode¢nou formu socialniho pojisténi.®

7 Srov. Liese II., s. 75-80.

80 Srov. tamtéz, s. 79.

81 Schiifer.

82 Napt. vinice Spitélu Julia Echtera ve Wiirzburgu.
8 Srov. POMPEY. H. Christlicher glaube...., s. 99.
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Souhrn

1. Béhem stiedovekého obdobi dochazi soucasné s ustupem tradi¢ni role biskupi, ptip. jadhna,
v oblasti charitni diakonie k nastupu novych aktérti. K farnostem se piipoji nejprve klasterni
spolecenstvi, pozdéji duchovni hnuti, bratrstva, rytifské fady a méstanské spolky.

2. Hlavnim mistem vykonu socialni sluzby chudym a trpicim se stava Spital.

3. Solidarni pomoc slabym a trpicim prestava byt jen zalezitosti ufednich slozek cirkve,
zodpovédnost za ni piebira celé spolecenstvi véticich. I tyto ,,ne-cirkevni iniciativy jsou stale
hluboce nébozensky motivovany. Je vSak mozné v nich spafovat pocatek rozvolnovani

symbidzy cirkve a statu, resp. cirkve a ob&anské spole¢nosti.®*

3. Novoveék

3.1 Mezireformaci a sekularizaci

Duchovni atmosféra pifelomu 15. a 16. stoleti byla ovlivnéna navratem k antickym fecko-
fimskym vzorim a tim také k idedlu zdravého a krasného Cloveka. Takova predstava vSak
byla v krutém rozporu se socialni realitou, kterou pozdné stiedoveky clovék kolem sebe
spatioval.

Reformacni hnuti (Luther, Calvin, Zwingli), které se zakratko rozsifilo ve stfedni, zapadni a
severni Evrop¢, predstavuje dillezity meznik i pro charitni diakonii cirkve. Martin Luther
(1483-1546) svou nauku stavi na piesvédceni o radikéalni zkaZenosti lidské ptirozenosti po
prvotnim hiichu a na pfedstavé ,,ospravedInéni® (uzdraveni duse), které ptsobi Biih pouze
svou milosti (,,sola gratia®) a clovék na ném ziskdva podil pouze svou virou (,,sola fide®).
Cesta spasy je nyni radikalné odd¢lena od ptedstavy zdsluznosti lidskych ,,dobrych skutkf®.
Pomahajici sluzba chudym a trpicim pro Luthera nesmi byt chédpana jako zptsob, jakym si 1ze
zaslouzit vécnou spasu. Tato teologickd koncepce ma pro sociélni praci cirkve dvoji t¢inek:

1. Pomahajici praxe je nahlizena jako disledek osvobozeni Bohem (z pout hfichu a sobectvi)
a je zdiraznéna rovnost vsech. Takové pojeti muze fungovat jako prevence pred
instrumentalizaci chudych a trpicich pro ziskédni vlastni spasy.

2. Stejna koncepce ale mtize vést k podcenovani piirozeného potencialu clovéka v nouzi i
nastroju a poznatki, jaké pfinaSeji humanitni obory. Spolu s Lutherovou naukou o dvou fisich

(svétské a duchovni), kde péce o chudé ve spolecnosti je ukolem svétské moci (knizata,

84 Srov. POMPEY, H. Kirche..., s. 148.
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mesta, panovnici), vedla reformace, alesponn v raném obdobi (16. stoleti) k upadku kultury
socialni solidarity. Luther sdém si na tento Upadek stéZuje.®*> Potvrzuje, Ze souvisi s popienim
zasluznosti dobrych skutkii®® a podobné se vyjadiuji i n&ktefi Lutherovi soucasnici (Jakub
Andrei; Andreas Masculus; Kristoph Fischer; Bartoloméj von Usingen).®’

K ideovym ptekdzkam charitni praxe se pfidavaji i politické. V oblastech, kde se panovnik
ptiklonil k protestantismu (,,cuius regio, eius religio*), byl sekularizovan (zabaven) cirkevni a
klasterni majetek, osazenstvo klasterti (nejpocCetnéjsi zdroj charitnich pracovnikil) bylo
rozpusténo, ve Spitalech chybél personal. Opravnéna kritika nedostatkli pozdné stiedoveke
charitni ¢innosti tak vedla k jejimu prostému odstranéni.

Vliv reformace na dobroc¢innost byl charakteristicky v Anglii, kde téméf tietina zemédélské
pudy patiila citkvi a jejim dobro¢innym nadacim.®® Po cirkevné-politickém obratu za
totalitniho monarchy Jindficha VIII. (1491-1547) probihala po Sest let obrovska konfiskace
cirkevniho a klasterniho majetku. Drobni zemédé¢lci, kteti obhospodatovali cirkevni ptdu,
byli vyhnani a nahrazeni stady ovci, jejichZ vlna byla lukrativnim zbozim. Témét ptes noc se
velké masy chudiny ocitly v mezni nouzi. Anglickd mésta zaplavila armada hladovych
bezzemkl. Anglie stanula pied gigantickym problémem chudoby a Zebroty. Tuto novou
situaci jeSt¢ vice ztézovaly nasledujici okolnosti: Nejprve piesvédéeni o absolutnim
vlastnickém pravu, které znamenalo, Zze majetkové z4jmy maji ptrednost pfed z4jmy osob,
zvlasté chudych. Dale predsvédceni, ze chudoba mé primarné individudlni pficiny, tzn. nese
za ni vinu sam.

Soubézné s nastupem reformace, i kdyz ne v pfi¢inné souvislosti s ni®, se objevuje pro tuto

dobu charakteristicky rys prace s chudobou, tzv. méstské chudinské fady. Luther sam jako

85 Za papezstvi byvali lidé laskavi a ddvali radi, ale ted’ za evangelia jiz nedava nikdo, jenom jeden druhého
odiré a kazdy chce miti vSecko sam... Dfive, kdyz se v dobach papezského svadeni a falesnych bohosluzeb mély
konati dobré skutky, tu byl kazdy ochoten ihned... Ted vSak cely svét neumi nic jiného nez sbirat penize, odirat,
vefejné loupit a krast, 17, podvodem, lichvou, piedrazovanim.“ Citovano podle VASEK, B...., s. 97.

8 7Ze jsme nyni tak lini a tak studeni v konani dobrych skutkii, pochdzi odtud, Ze neuznavame, 7e by dobré
skutky ospravedlnovaly. Nebot’ v dobé, kdy jsme se snazili dojiti ospravedInéni svymi skutky, projevovali jsme
podivuhodnou horlivost v konani dobra. Lidé se navzajem predstihovali v pofadném Zivoté a zboznosti. A kdyby
dnes bylo mozno znova vzkiisiti starou nauku, podle které nase skutky mohou pfispéti k ospravedInéni, byli
bychom jist¢ ochotnéjsi v kondni dobra. Ale této vyhlidky nyni neni; proto, kdyz madme dobrymi skutky slouziti
bliznimu a Boha oslavovati, jsme chabi a nechceme dé€lat nic.” Citovano podle tamtéz, s. 98.

87 Protestantsky liberalni historik Adolf Harnack tvrdi na zag&atku 20. stoleti: ,,MoZno to, bohuZel, ici stru¢ng,
nic vyznamné&jsiho nebylo vytvoieno: katolici maji pravdu, tvrdi-li, Ze nikoli my, nybrz oni se dopracovali
v XVI. stoleti rozmachu v charitativnim zivot€, a Ze v luteranské oblasti to vypadalo v socidlni péci brzy hiit, nez
tomu bylo dfive.“ Citovano podle tamtéz, s. 99.

8 Srov. FROHLICH, R...., s. 158-159.

8 Koteny sahaji az do 14. stoleti (napt. 1370 v Norimberku). Srov. Liese ., s. 236. Norimbergské nafizeni
stanovuje, ze nikdo nesmi Zebrat, pokud nema opravnéni v podobé kovového odznaku. Na zebraky ma dohlizet
chudisky ufedniky mésta (Bettlerherr) a rozdavat tyto odznaky pouze skute¢nym chudym, vést jejich seznam a
kazdého ptl roku jej ovétovat. Cizi zebraci se mohli zdrzet ve mésté jen 3 dny. Srov. Gremek, B. Slitovani a
Sibenice, s. 54.
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razantni odpiirce zebroty napsal predmluvu komunalni chudinské vyhlasky zr. 1523 pro
mésto Leisnig. Jako ilustracni piiklad uved'me dilo ,,De subventione pauperum® (O podpoie
chudych), které roku 1526 vénoval magistratu mésta Bruggy v Belgii $panélsky humanista
Juan Luis Vives (1492-1540).%° Jeho spis mé dva dily. V prvnim postupuje spise teoreticky,
hovoii o kotfenech lidské nouze, o pravidlech dobroc¢innosti a individudlnich povinnostech
k chudym. Ve druhém dile pfistupuje k formulacim konkrétnich opatieni komunalni
chudinské politiky. Ve stru¢nosti vyjadieno, Vives formuluje tfi zdkladni pozadavky: Kazdy
chudy musi pracovat. Podpora chudych ma byt adresna, resp. vychdzet z posouzeni
individualni situace. A. chudi musi byt vychovavani k mravnimu Zivotu.’!

Dilo ptedstavovalo na tehdejsi dobu tctyhodny vykon, nebot’ se jednalo o historicky prvni
teoretickou reflexi obecné komunalni chudinské politiky. Jeho jednotlivd opatieni — pracovni
povinnost, opatfeni k obstarani zaméstnani, registrace chudych, pisemné podchyceni situace
jednotlivych chudych, 1ékaiské posudky, adresné orientovand podpora a uiedni kontrola
vychovy — jsou dodnes svym zplisobem soucasti moderni socidlni prace. Idea, ze na chud¢ je
tieba plsobit i vychovné (pedagogizace socialni prace), se také v socidlni praci prosadila.
Nepochybné¢ diillezitym udajem je také to, Ze praveé u Vivese zacind nova epocha tvorby teorii
socidlni prace, které se zfikaji svého teologického ukotveni.”?

Podivame-li se na tyto nové trendy ze strukturdlné-organizacniho hlediska, zjistujeme, ze
zodpovédnost za socialni péci je presouvdna na stranu predstaviteld politické (necirkevni)
moci. V disledku toho se socialni praxe stale vice odpoutava od liturgie a zvéstovani a toto

odcizeni plati i naopak.

2. Charismatické osobnosti jako obroda

Dé&jiny charitni prace v novoveku urcuji zejména italské a francouzské inspirace na pozadi
reformni mentality Tridentského koncilu (1545-1563). Koncil znovu volal biskupy
k odpovédnosti za vSechny chudé, ale jeho vyznam spociva spiSe ve vytvoreni atmosféry,
kterd umoznila zazafit mnoha charismatickym osobnostem. K nim patii v Italii naptiklad
milansky arcibiskup sv. Karel Boromejsky (71584), ktery ve svém meésté proslul obétavosti,
s jakou se ujimal hladovych a umirajicich pii epidemiich 1570 a 1576, kapucin sv. Felixe
z Kantacilie (11587), ktery sam Zebral v Rime pro potieby chudych, sv. Ignac z Loyoly

(1491-1556), jenz se po ptichodu do Rima se svymi spole¢niky ihned ujal organizace socialni

% Srov. ENGELKE, E. Theorien der Sozialen Arbeit. 3. Aufl. Freiburg: Lambertus, 2002, s. 41-52; ZELLER, S.
Zur Entwicklung der Sozialarbeitswissenschaft. Soziale Arbeit, ¢. 9/10, 1995, s. 301-304.

' ENGELKE, E...., s. 48.

92 Srov. tamtéz, s. 51.
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péce, ztizoval sirotCince, Utulek sv. Marty pro prostitutky, a vedl své spolubratry (Jezuity)
k tomu, aby navstévovali nemocnice a slouzili nemocnym.”

Ital sv. Kamil de Lellis (1550-1604) stoji u zrodu fadu pro oSetfovani tézce nemocnych a
umirajicich - Kamiliana (1591). Své komunité¢ oSetfovatelti dal ve znak Cerveny kiiz. Dnes ma
jeho spolecenstvi ve svych fadach na 1.200 fadovych bratri a 2.000 feholnich sester, ktefi
v mnoha koutech svéta provozuji 156 zdravotnickych zaiizeni.**

Juan Ciudad (1495-1550), jehoz soucasnici nazyvali pro jeho lasku k nemocnym Jan z Boha,
zalozil ve Spanélské Granadé¢ roku 1538 reformovany Spital, prvni piiklad moderni,
komplexni oSetiovatelské péce. Kolegium jeho pomocnikl vytvofilo po jeho smrti bratrstvo a
1586 ziskalo papezské schvaleni fadovych statut pod nazvem Rad milosrdnych bratii®. Od
r. 1605 pisobili Milosrdni bratfi v moravskych Valticich, od r. 1620 v Praze, 1733
v Prostéjove, 1747 v Brn¢ a dalSich mistech nasi zemé. Ve Valticich vedli fadovi bratfi
nemocnici az do r. 1949. Dnes (2005) méa Ceskomoravska provincie pouhych 6 bratii a na
svou tradici navazuje provozem 3 1ékaren v Brné, Letovicich, Prostéjoveé a malou nemocnici
(LDN) ve Vizovicich.”® Celosvétové fad piisobi ve 46 zemich, kde nemocnym slouzi 1.500
bratii a 40.000 laickych spolupracovnikii v témét 300 zaiizenich.”’

V poreformacéni Francii zanechal nesmazatelnou stopu sv. Vincent de Paul (1581-1660).
Zdirazioval starokfestanské presvédCeni, Ze charitni angazméd je ukolem kazdého
pokiténé¢ho. Proto vénoval velkou pozornost vytvaieni skupin charitnich dobrovolnik ve
farnich komunitach (tzv. vincentynska spolecenstvi). Nejprve jako farat v Clichy/Paiiz, od
r. 1613 duchovni mezi trestanci na galejich, skladd Vincent 1617 slib zasvétit zivot chudym.
Pro ucely péce o chudé a osamélé nemocné ustavil nejprve skupinu zen (Dames de la Charité)
a 1620 i skupinu muzt. S presvéd¢enim, Ze mezi duchovni a socidlni nouzi existuje pfi¢inna
souvislost, ziidil r. 1625 spolecenstvi misionaiskych knézi Lazaristd.”® Ti méli dbat na
povzneseni duchovniho zivota chudych a zaroven béhem svych venkovskych misii ustavovat
dobrovolnické a svépomocné charitni skupiny. Spolu se sv. Luisou de Marillac (T 1660)

zalozil také (1633) Spolecnost dcer kiestanské lasky (Compagnie des Filles de la Charité),

93 Kazali v zalafich, prosivali za lidi uvéznéné pii tfadech i pii Zalobnych stranach (...) Dvakrat tydné brzo po
svém piichodu do Prahy chodivali jezuité do prazskych spitald, tu stlali chudym postele, smetavali pavuciny se
zdi, $pinu omyvali, metli, a kdyZ viecko spravili, dali se do kazani.“ VASEK, B...,s. 111.

%4 Srov. http://www.kamillianer.at/1blick. htm#01#01 [02-11-2007]

% Hospitalsky fad sv. Jana z Boha.

% Srov. Podsednik, H.

97 srov. http://www.volny.cz/milosrdni/ [02-11-2007]

%8 Podle sidla u kostela sv. Lazara v PafiZi.
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ktera dnes (2006) ¢itd na 21.000 sester, vé€nujicich se chudym a nemocnym v 91 zemich
svéta.”

Ve stejné dobé a nikoliv bez inspirativniho vlivu sv. Vincence vznikly ve Francii dal$i fady a
kongregace: V Nancy r. 1679 kongregace Milosrdnych sester sv. Karla Boromejského (také
Boromejky), jejichz ukolem bylo o$etfovani nemocnych chudych a opusténych déti. Ceska
vétev této kongregace provozuje mimo jiné Nemocnici pod Petfinem v Praze.!” Ve
Strassburgu byla zalozena r. 1734 kongregace Milosrdnych sester sv. Vincenta de Paul
(nazyvané ,,Vincentynky*), ktera patiila ve své dob¢ k nejvyznamnéjSim socialné-charitnim a
pedagogickym feholnim spolecenstvim. PéCi o staré, nemocné a vzdélavani je v jejim ramci
zasvéceno v soucasnosti asi 4.500 sester. Opét v Nancy byla r. 1624 ustavena kongregace
Sester de Notre-Dame-du-Refuge, vénujici se socidlné-preventivni pedagogické préci
s prostitutkami. Kongregaci s podobnymi cili zalozil r. 1644 ve francouzském Cean sv. Jan
Eudes (11680), v polovin¢ 19. stoleti se z ni vytvotila Kongregace Nasi Pani Milosrdenstvi
Dobrého Pastyie, kterd pisobi kromé ptivodni cilové skupiny také v dalSich pedagogickych
oblastech.

Souhrnné se da fici, ze v obdobi od reformace do Francouzské revoluce (1789) proziva
charitni angazma ktest'anti vyznamnou diferenciaci. Paralelné s (prastarymi) aktivitami fadt a
mnoha novych kongregaci narstd vyznam komunalnich socidlné-charitativnich projektt
(chudinské vyhlasky, komundlni Spitaly atd.). Charitni diakonie jako vyraz kiestanské
solidarity ale zije dale. Zatimco stacionarnich a ustavnich charitnich projektt se stale vice
ujimaji mésta, fehole a kongregace, socialni prace orientovana na ptirozené Zivotni prostredi

jednotlivci je realizovana na trovni farnich komunit, spolecenstvi a sbort. !

3. Charitni diakonie po Francouzské revoluci

Tento politicky ptevrat znamenal sice vyraznou trhlinu v charitni diakonii cirkve ve Francii
(sekularizace cirkevniho 1790 a fddového majetku 1792, vyhnani mnoha katolikii ze zemg)!'?,
celkové je ale mozno fici, Ze prinesl i své plody: Revolucni idedly svobody, rovnosti, bratrstvi
a ustanoveni prava na pomoc pfinejmensim nepiimo podporuji kiest'anskou praxi solidarity a
pomoci, navic se jedna o hodnoty a postoje kiestansky inspirované. Mimoto fakt, Ze z Francie

vyhnani duchovni, fddové sestry a laici nesli s sebou do stfedni Evropy charitni francouzské

9 Srov. http://www.filles-de-la-charite.org/fr/contact.aspx [02-11-2007]

100V roce 2006 zvitézila v internetové anketé potadanou organizaci Health Care Institut o nejlep$i nemocnici v
o¢ich pacientli v kategoriich nejlepsi nemocnice Hlavniho mésta Prahy a nejlepsi nemocnice Ceské republiky
(anketu pofadal a hodnotila pfistup nemocnice k pacientiim).

101 Srov. POMPEY, Chrislicher Glaube,, s. 104.

192 Srov. VASEK, s. 144-146.
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idealy a napf. v Némecku jejich pusobeni vyvolalo ,,socialné-charitni jaro*“. Dokonce i
pozd¢jsi rozmach diakonie evangelické cirkve v Némecku byl duchovné inspirovan dilem
sv. Vincencem de Paul.!%

Jeho ptiklad ziskal dalsi posileni na zacatku 19. stoleti v osobé mladého patizského studenta
Antoine-Frédérica Ozanama (1813-1853). Tento pozd¢jsi profesor Sorbonny a vr. 1997
prohlasen za blahoslaveného, zalozil v duchu sv. Vincence iniciativu dobrovolnikil, jejimz
cilem je aktivni prace s chudymi a jinak potfebnymi. Ozanam tak opét vyzvedl praktickou
pomoc bliznim, zvIasté chudym a nemocnym (napft. pii moru, ktery zasahl Patiz v r. 1832),
jako kritérium autenticity kiest'anské viry. Skupina jeho ptatel se v dubnu 1833 (Frédéricovi
bylo teprve 20 let) rozhodla svym socidlnim aktivitdm dat strukturu: zakladaji ,,Conference de
Charité* (charitni konference) z nichz se pozdé¢ji (1834) vyvine (1845 papeZzem uznand)
vyhradné dobrovolnicka ,,Spolecnost sv. Vincence de Paul. Uz po dvaceti letech trvani mohl
o svém dile sam Ozanam prohlasit:

,Bylo nas tehdy (na poc¢atku) osm; dnes jen v Pafizi je nas 2000 a navstévujeme 5000 rodin, to je asi

vvvvvv

konference v Anglii, Spanélsku, Belgii, Americe a az v Jeruzalémé.“!*

Uz v roce 1860 citala tato ,,Spolecnost* na 2500 skupin s 50.000 dobrovolniky. Dnes (2006)
se v 60.000 konferencich socidln¢ angazuje asi 1 milion dobrovolnik ve 105 zemich celého
svéta, !

Pozoruhodnym pfistupem k problémové mladezi na predmésti italského Turina vynikal sv.
Jan Bosco (1815-1888). V duchu jeho pedagogiky (preventivni pedagogika), spojujici tii
zékladni hodnoty rozumu, naboZzenstvi a lasky, se této vénuje praci s détmi a mladezi
celosvétoveé na 34.000 jeho nasledovnikl a nasledovnic z fadu Salesiani Dona Bosca. V nasi
zemi jsou jejich Castymi projekty Salesianska stfediska mladeze.

Ptikladem vzorného propojeni farni (dobrovolnické) a méstské chudinské (Gfedni) péce byl
tzv. Elberfeldsky systém, prosazeny r. 1800 v Elberfeldu (dnesni Wuppertal) a dalSich
méstech. V tomto systému mésto upoustélo od obvyklych policejnich opatieni chudinské péce
a nabizelo pfilezitost svym obcanim riznych vyznéni zapojit se do ni dobrovolnickou
sluzbou, ktera se neodvolava na ufedni povéfeni, ale na osobni angazovanost. Inspiraci
systému byl skotsky pastor Th. Chalmers (1780-1847). Ve své délnické farnosti v Glasgow
zorganizoval chudinskou péci tak, Ze Gzemi rozdélil na 25 okrskti po 400 obyvatelich a

pfifadil jim vzdy 1 pomocnika zprostych vrstev. Ukolem pomocniki bylo stimulovat

13 Srov. POMPEY, Chrislicher Glaube,, s. 105-106.
104 Citovano podle VASEK, B..., s. 153.
105 Srov. http://de.wikipedia.org/wiki/Vinzenzgemeinschaft
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vzajemnou pomoc v rodinach a v sousedstvi a podporovat také navstévnost Skol a kostela.
Diky této U¢inné komunitni praci dosahoval Chalmers lepSich vysledkli (méné trvale
podporovanych) nez mésto vramci svého programu a navic s tfetinovymi naklady.
Vychodiskem Chalmersovy reformy bylo pfesvéd¢eni, ze pouze kiestanskd formace poméaha
clovéku v rozvoji, avSak musi se realizovat v malych skupindch a musi ji zajiStovat zralé
osobnosti. Tyto zasady shrnul do dvou pojmil: ,,locality* a ,,personality*.!%

Zaver 19. stoleti patfil koordinaci roztiiSténych a nescislnych charitné-diakonickych iniciativ.
Na narodni trovni vznika napt. ve Francii r. 1890 ,,Centralni ufad dobrocCinnosti* (Office
central des oeuveres de bienfaisance), jez si dava za kol zvysit efektivitu charitni prace,
prispét k hlubSimu poznani otdzky chudoby, studovat a propagovat prostiedky prevence
chudoby a koordinovat aktivity jednotlivych charitativnich subjekti.!?” V r. 1939 je tento ufad
nahrazen dodnes fungujicim tustiedim ,,Caritas France* (Secours catholique). V Némecku se
podatilo dosdhnout vzajemného propojeni rozmanitych a rozdrobenych charitnich uskupeni a
ustavnich zafizeni Lorenzi Werthmannovi, kdyZz ve Freiburgu r. 1897 inicioval zaloZeni
,Charitntho svazu pro katolické Némecko* (Charitasverband fiir das katholische
Deutschland).!®® Od roku 1921 nese tato instituce jméno ,,Némecky charitni svaz* (Deutscher

).19 Rissky svaz katolické dobro¢inné organizace v Rakousku“ (Reichs-

Caritasverband
verband der katholischen Wohltitigkeitsorganisation in Osterreich) vznika r. 1901. V nasich
zemich se moderni tradice charitni prace rodila v Olomouci, z iniciativy arcibiskupa A. C.
Stojana. Nejprve byl ustaven arcidiecézni ,,Svaz charity” v Olomouci (7. 2. 1922), v zapéti
v Brné (14. 3. 1922), a oba svazy zakladaji 20. 9. 1928 ,,Zemsk¢ ustiedi Svazi charity v zemi
moravsko-slezské.” Centralizace je dokoncena téhoz roku v Praze vznikem ,,Ri§ského ustredi
Svazii katolickych charit v CSR*.'"0 Celek nese od r. 2007 nazev ,,Charita Ceska republika®,
je ¢lenén do Sesti diecéznich a dvou arcidiecéznich sttedisek a v jejich zafizenich poskytuje
socialni 1 oSetfovatelské sluzby potfebnym témét 4000 placenych pracovnikii pfiblizné stejny

pocet dobrovolniki (stav 2005).'!!

196 srov. Liese, 1., s. 363-368.

197 Srov. VASEK, B..., s. 153.

108 Za zminku stoji, Ze od 80. let 19. stoleti se pro socialné-diakonické cirkevni aktivity zacal pouzivat termin
Charitas (pouzivany jiz v dile Isidora ze Sevilly, 1636), ktery mél stejn¢ jako koten charis vyjadfit charakter
daru a milosti této poméahajici praxe.

199V r. 2001 zaméstnaval 495.519 pracovnikil v socidlnich sluzbach a angaZoval cca 1 mil. dobrovolnikd.
Provozoval 25.699 zafizeni a 10.000 svépomocnych nebo solidarnich skupin pro 1.233.809 klientt Srov.
Zentralstatistik des Deutschen Caritasverbandes, www.caritas.de/2246.html, 15.12.03.

110 Srov. BREJCHA, L. Pamétni spis o katolické charité (milosrdné 14sce) v zemi moravsko-slezské. Olomouc,
1930, s. 16-20.

1 Pocty placenych spolupracovniki jsou vysledkem souétu udaji z vyroénich zprav diecéznich Charit, poéty
dobrovolnikid byly poskytnuty autorovi osobn¢ na piislusném useku Arcidiecézni charity Olomouc.
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V oblasti evangelickych cirkvi bylo srovnatelnym poc¢inem zalozeni ,Centralniho vyboru pro
vnitini misii‘ v Némecku v roce 1848, ktery zastfeSoval a spojoval rizné zemské diakonické a
misijni iniciativy. Za timto meznikem stoji postava Heinricha Wicherna (1801-1881). Vybor
v Berling zastupoval z4jmy svych diakonickych subjektt jak viici zemskym cirkvim, tak viici
statu. Od roku 1976 (zapadni Némecko) a 1979 (vychodni N.) nese dne$ni jméno ,,Diakonické
dilo (Diakonisches Werk).!'? V CR zastfesuje diakonickou praci jedenacti evangelickych a
dalsich kfestanskych cirkvi ,,Diakonie v Ceské republice®. Podle vlastnich tdajti se v 70
diakonickych zatizenich vénuje dvéma tisicim klienta asi 1000 placenych pracovnikl a dalsi
desetitisice dobrovolniki v pfirozeném socialnim prostiedi farnich sbort.'!?

Kroky vedouci k nadnarodni organizaci ndrodnich Charit zacaly v roce 1924, kdy 22 zemi
vytvofilo spole¢nou Charitni Konferenci se sidlem ve Svycarském Lucernu. O Ctyfi roky
pozdéji dostala konference nazev ,,Caritas Catholica® a od roku 1957 nese jméno ,,Caritas
Internationalis®. Sit’ této konfederace dnes zahrnuje 162 narodnich ¢lend a jeji generalni
sekretariat sidli ve Vatikanu.!'* Charitni aktivity narodnich ¢lenti v Evropé koordinuje a u
bruselskych organti zastupuje ,,Caritas Europe®. Sidlo ma proto v Bruselu.'!®> Charitni praxe je
tak diilezitou agendou katolické cirkve, ze ma od r. 1971 v jistém smyslu své ,,ministerstvo
ve Vatikdnu, kde k tomuto ucelu byla zaloZena ,,Papezska rada Cor Unum®, jejimz cilem je
asistovat papezi v jeho charitnich projektech, koordinovat vSechny poméhajici projekty
konané jménem cirkve, nést zodpoveédnost za celocirkevni motivaci katolickych véficich
k socialni angazovanosti a spolupracovat s mezinarodnimi ne-cirkevnimi organizacemi, jako
je Cerveny kiiz, Mezindrodni zdravotni organizace (WHO) atd.''® V disledku
restrukturalizace vatikanskych tfadl za reformniho pontifikatu papeze FrantiSka bylo r. 2016
toto ministerstvo pfi¢lenéno nové ziizenému ,,superministerstvu®, Dikasteriu pro integralni

lidsky rozvoj.

112 Zaméstnava na 402.000 profesionald, nabizejicich sluzby vice nez 1 mil. klienti v cca 26.000 zafizenich a
7.000 svépomocnych nebo solidarnich skupinach. Je udavan pocet 400.000 aktivnich dobrovolnikd. Srov.
stranku Selbstdarstellung na www.diakonie.de 15.12.03.

113 Srov. www,diakonie.cz 05-11-2007

114 Srov. http://www.caritas.org 05-11-2007

115 srov. http://www.caritas-europa.org/code/en/hp.asp 05-11-2007

116 Srov. http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/corunum/corunum_en/index_en.htm 05-11-
2007.
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