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Biblické koreny socialni prace
Jakub Dolezel

1.1 Uvod

Od zrodu socidlni prace jako moderni profesghldopouhé jedno stoleti (Jane Addams, Mary
Richmond), na naSem kontinénani to ne. Nechceme zde & posouvat p&atky této
profese az do biblickych dob. S jistotou vSak Ieelit, Ze biblické spisy, resp. atmosféra
v nich odrazena, jetiglou, z niz profese socialni praceidi. Doklad této teze spajeme
v klicovych dokumentech socialnich pracounikVv definici socialni praceMezinarodni
federace socialni pracgFSW) z r. 200@teme:
.V solidarité se znevyhodimymi se socialni prace snazimiriiovat chudobu a
osvobozovat zranitelné a ponizené lidi zacalem posileni jejich spalenského
zapojeni“ (zvyrazéni J.D.).
V dokumentuLidska prava a socialni pracerydaném spolsé IFSW, OSNa Mezinarodni
asociaci Skol socialni praq@ASSW) v roku 1994 stoji:
»Sluzba chudym a p&ébnym a angazma v jejich présp je existetnim divodem
tohoto povolani.”
V obou textech je f@swdcivé formulovantrvale platny smysl, nebo chcete-ktos jenz
socialni praci nesesluzba, solidarita, osvobozovani a angazovanost pahudé a slabé
Biblické spisy neposkytuji debnici teorii a metod socialni prace. Na urovni dereho

zakladniho étosu socialni prace vsakdstavuji pekvapivou pokladnici inspiraci a motivaci.

Bah, o rimz autdi biblickych spisi vypravi, stoji na stranslabych a bezmocnych.
»(-..) Jahve, vas Bh je Bih bohi a Pan pain (...) On zjednava pravo sirotku a
vdow, miluje cizince, dava mu chléb ag (Dt 10,17-19¥.

1V prekladuJeruzalémské bible.



Proto i cesta, kterou mé ket clovek (srov. Dt 10,12 vede k chudym, slabym a pebnym.
Kli¢covym atributem biblického Boha je milosrdenstvi:
,Buh plny slitovani a milostivy, shovivavy, nejvys oskdny a ¥rny, ktery os¢dcuje
milosrdenstvi tisitm pokoleni (...)* (Ex 34,6; srov. Nu 14,18; Z 86,183,8).
Pro biblickéhoc¢lovéka vede cesta spasy napodobovanim Boziho milodkdefssov. Lk
6,36).
Biblicky étos se tedy velmi podoba zraemu étosu socialni prace. Nasledujici stranky jsou
pozvanim k hlubSimu poodkryti jeho biblickychi&nd.

Metodicka poznamka: Odkazované biblické pasaze gsganickou sotasti celé stati. Bohuzel nebylo
vzhledem k rozsahu mozné u¢égasaze v plném 2ni. Je proto nutné, aby &ené texty samostatn

dohledaval.

1.2 Vychodiska

a. Bible je literatura nabozensk&irBzere od ni tedy dekadvame, Ze bude poutat pozornost
¢ten&e na ,\&ci vécné”, za prahem lidského Zivota atd. Bereme-Ili Bjgkio studnici inspiraci
pro ,véci ¢asné”, jakymi socialni prace bezpochyby je, mavidobré dvody:

b. Bih bible ma retelnyzajem uz o ,tento s¥t* ¢lovéka, nikoliv teprve az o ,onen st
BozZi plany se vztahuji k tomuto&u a jeho djinam, uz zde z8n4 a ma z&nat to, co bible
nazyva ,Bozi kralovstvi“. V bibli plati, Ze bozZskalidska sféra odliSitelné, ale nikoliv od
sebe odditelné. Dualismus mezi ,timto* a ,onim‘ gtem, je biblickym spi&m cizi.

c. Stejr tak je bibli cizi omezeni vztahu k Bohu tlvéka jako jednotlivee. V udalosti
exodu lzraelit z egyptského otroctvi se tento socialnik@munitni rozmér judaismu
ukazuje velmi jask Bih nezachnauje jednotlivce, nybrz lid, spatenstvi V Novém zako#

ziskava toto spotenstvi novou dimenzi (cirkev).

2 Zkratky biblickych knih podl€&kumenickéhosekladu.



1.3 Socialni étos Starého zakona

»(-..) ja jsem & vyved| z egyptské zénr domu otroctvi“ (Ex 20,2).

1.3.1 Biblické chapéani ,chudych*” jako vychodisko

S pojmem ,socialni problém“ se v biblické litersgunesetkame. Pro vstup do socialni
tématiky bible je nutné vyuzit jiny ,most”. Jednamich je jizZ zmigny pojem milosrdenstvi.

V této stati pouzijeme tématiku chudoby.

O ,chudych“ je v bibli fe¢ mnohokrat. Rov&¥ hebrejska slovards; dal; ebjon; anj,
pouzivana k ozrigni situace ,byt chudyti ,trpét nouzi®, maji vyznam zahrnujici mnoho
dimenzi. Vztahuji se nejen na lidi, Kterpi nedostatkem materialnickeéct, ale také na
aspekty jako nemoc, hlad, nahota, Zebrani, i tdlagdonizovani. Pojmem ,chudy‘v Sirokém
smyslu niizeme oznéit lidi v tehdejSi spolénosti marginalizované a stradajici socialnimi
problémy. Za tradéné nejvice ohrozené skupiny byly povaZzovanyé,dwmnohdy jakoby
zastups za vSechny sociainslabé:vdovy a sirotci. Jelikoz nepozivali pravni apobilosti,
mohli se stat snadnaqdnttem manipulace. b¢hy v Prvni Kralovské 17,10-15 a v Druhé
Kralovské 4,1-7 date ilustruji jejich situaci. Za ,chudé” v Sirokém gsiu, jimz néleZela
zvlastni ochrana, platili takstaii, jelikoZ byli odkdzani na zabezfsni svymi dtmi. Dale
cizinci (,gér’), které bychom dnes oz&il spiSe za uprchliky vyhnané z vlasti hladem nebo
valkou a kt& se na uzemi lzraele trvale usadili (na rozdil,ndkri*- cizinec prochazejici,
neusazeny). Za chudé v uzkém slovy smyslu plathakdrobni rolnici, kteri se v disledku
zadluzeni mohli ocitnout v silné existar zavislosti na druhych, coz souviselo se systémem
dluznictvi a jeho nastrojem dluzniho otroctvi, dnaknadenici ktei nevlastnili skuténé nic

a Zili jen ze dne na den.

1.3.2 Spolaenské subjekty pée o chudé

Odpowdnost za p& o chudé byla v izraelské spotesti rozlozena na vice subjékilento
Udaj s ohledem na dnesni problematiku socialnifuo ghisobi velmi aktual&

a) Odpowdnost krale

Na mnoha mistech Stary zakon #oje zavazekkrale pomahat chudym k pravuV textu
Jeremiase?2, 15-16 chvali Hospodin krale Josijase: ,Kdyzatijgval pravo a spravedinost,
tehdy se mu ddke vedlo. KdyZz se zastaval utiSého a ubozéka, tehdy byvalo deb
RovreZz v Zalmu 72 je fedstaven jakysi idealni obraz krale, jehoZ spranasil spéiva
v ochrar chudych (srov. Z 72, 2-4.12-14).



b) Odpovédnost dok¥e situovanych lzraeliti

Kromé toho je gipominana povinnost diéé situovanych lzraelcpefovat o chudé Toto
pieswdceni je vyjadeno v gislusnych napomenutich mudroslovnych ggdarého zakona:
,Hospodinu ij¢uje, kdo se nad nuznym smilovava, on mu odplatd jelobr@innost*
(Pf19,17; srov. 14,31). Nachazi se také v pravniglanovenich ziznych historickych
epoch djin Izraele, jak o bude podrobmivedeno nize.

c¢) Socidlni kritika prorok @

Velmi zajimavou instanci, kterd neodvozovaléjswandat od Zadné spoknské skupiny a
byla tudiz nemanipulovatelna zajmy mocnych, bylorpci a jejich kritika socialnich
poméri, jak je dolozena u tzv. prvnich ,piSicich praivi. stol. . Kr., Amose, Michease,
OzeéSe a lzajaSe (Am 3,9-15; 4,1-4; 5,7-12; 8,07;12,2.8n; Mi 2,1-10; 3,3; 6,10-12;
Iz 1,16-17.21-23; 3,13-15; 5,1-24; 10,1-4). Nekoompisnim zfisobem jsou zde prafgvany
utlak a vykdistovani chudych, vdov a siratijako zlain, ktery vola o trest k Bohu. Stale
znovu je zde tematizovdno neblahé pouto mezi nesglisymi mezilidskymi vztahy
a pokivenym vztahem k Bohu: Tam, kde lidé uz nehledajius,spasu‘ v BoZich pokynech,
ale ve vlastni ekonomické, vojenskgjiné sile, tam se i slabi a zranitelni ve spotesti

stavaji pedmetem manipulace.

1.3.3 Socialni ,legislativa“

Ve srovnani s Novym zakonem je pro Stary zakon altaristickasnaha reagovat na
lidskou nouzi pomoci pravnich opafeni. Ustanoveni, kterd zaji@vala chudym a
stradajicim ne jenipZiti, ale prava, fikeme povazovat za tstini sodast Zakona (tory).
A zajiseni prava pro slabé a chudé se ani tehdy ani drasejue bez kritiky mocnych (viz
vyse).

Stary zakon si byl dak wdom své sily spiivajici ve spravedlivé legislati(srov. Dt 4,8).
Nejstarsi pravni normy formulovala tziKnihy smlouvy (Ex 20,22- 23,33)Cisté ritualni
piedpisy (bohosluzba) jsou zde dopig o socialni pedpisy (sluzba&loveéku). To znamena,
Ze pée o slabé a chudé se tak ocitagpBohem na stejné rowmiilezitosti s péi o spravné
kulticko-ritualni jednaniJde tedy o velmiiezity teologicky krok.

Na konci obdobi krdl (zawr 7. stoleti p. Kr.) vznika nejrozsahlejSi sbirka zakortzv.
Deuteronomium (5. kniha MojziSova). Jeho ustanovetgdstavuji witou ,astavu“ Boziho

lidu a je giznané, Ze zahrnuji celatadu socialnichigdpigi.



V doke babylonského exilu (587-53&.[Kr.) nebo kratce podm je formulovan tzvZakon

svatosti (Lv 17-26), zdrraziujici vice kultické prvky, ale formulujici naopalidové

//////

a) Ochrana ohroZenych skupin a jedind

Starozakonni Izrael byl agrarni spolesti a jako takovy Zil z pldadzem® a byl zavisly na
fungovani rodin. Socialni nouze vznikala tehdy, ymbkloSlo k naruSenéthto dvou zakladl,
vlastnictvi gidy a rodina.

Stari pozivali zvlastni ochrany (Ex 20,12; 21,15.17; Z®16; Lv 19,3; 20, 9)Vdovy a
sirotci nesngli byt utlatovani a &Sili se zvIlastni Bozi ochran(Ex 22, 21-24; Dt 27,19).
Podobr je zakazano uttmvani a zneuzivani postaveni asimilovangtinci (gér; Ex 22,
20; 23,9 aj.), maji pozivat stejna prava jako ddnfhe 24, 22; Nu 15, 15). Zakaz brat do
zastavy zivota dulezité gednety byl prostedkem ochranghudych drobnych rolnik (Ex
22, 27; 24, 6.12.17). Velmiutezité byly zdkony na ochranu (dluZznicbiroka, zejména
ustanoveni, Ze po odpracovani Sesti let musi pystni na svobodu (Ex 21, 2-11; Dt 15,
12-18). Podoba dilezité bylo i pravo azylu pro uprchlé otroky (Dt,2B6-17). Snadno

manipulovatelna vrstvaaddeniki byla chragna gedpisem o vyplaceni mzdy (Dt 24, 14-15).

//////

Kontext gikazani lasky v Leviticus 19, 11-18 ukazuje, Ze v#sius ochranou socialg
slabych Ctyfnasobné zvolani ,Ja jsem Hospodin® (vers 11.148)6ztiiraziuje zavaznost
piikazi a c¢leni cely uryvek doctyrech strof, které obsahuji 1. zdkaz podvadgrést,
obelhavat, podvat), 2. zakaz utkéovani socialt slabych (nadenik, hluchy, slepy), 3. zdkaz
bezpravi v pravnich sporech a 4. zakaz nespravpgbhutek ,v srdci* (nenavifd, mstit se,
chovat za&f). Kumulaci tchto zéka#t uzavira pikazani lasky: ,(...) bude$S milovat svého
blizniho jako sebe sama.” Vzhledem k tomu, Ze maphsstedre predchazi zakaz nendvisti a
pozckji explicitné vyslovi JeziS Nazaretsky (Mt 5, 44). Zcelslédre poZzaduje stejny text i
lasku k cizindm (Lv 19, 34).

c¢) Prvni socialni dai
Za socialni da miZzeme povazovatipdpisy o deséatcich Deuteronomium 14, 22-29D4 se
predpokladat, Zze podobnjako u okolnich narad byly zengdélské desatky hlavni

(krélovskou) dani. Podle uvedeného textu vSak ddSigraznému uleteni takovych



predpisi o desatcich, nelialesatek ma zde charakter uz ggmdmové darg a je pozadovan
jen od rolniki, kteri jej navic mohou sami dvakrat vipghu frech let u centralni svatyn
spofebovat. Jde tedy aastroj financovani pouti do hlavniho chramu Kazdého itetiho

roku ma byt ale cely desatek reékh v mistni komuné, zcéehoz maji prosfth levité

(nemohli vlastnit pdu), cizinci, vdovy a sirotci. Da se tedigi, Ze tetina (!) dosavadnich
statnich pijma mela od té chvile slouzitabezpéeni social slabych skupin obyvatelstva
(navic bez byrokratickéhagrozdlovani').

d) Zakaz uroka a prominuti dluha — socialré-ekonomické zakony
Zatimco vySe uvedenérgalpisy slouZily spiSe socialnimu vyrovnani a ochraocialré
slabych, formuloval Stary zakon i normy, které rasaly do ekonomickych prociesak, aby
k produkci socialni nouzeibec nedochazelo.
O fungovanidluznim systému v tehdejSim Izraeli jsme vzhledem k nedostatkimpch
swdectvi odkazani na (bohaté) zpravy ze sousednittarkiPodle smlouvy o {jcéce z 5.
stoleti . Kr., uzav¥ené v Zidovské vojenské kolortilefanting pajcuje néjaka Zenactyri
Sekely dtibra s urokem 60% p.a. Smlouva navic obsahujeustemoveni:
LAZ uplyne rok a ja ti nesplatim igbro Wetné daroku, jak bylo pisenin
dohodnuto, bude$§ mit ty, MeSullam, i tv&icravo vzit si vSe, co v mém dém
naleznes, jakarabon stibro, zlato, bronz a Zelezo, otroka i otrokynigneen,
pSenici a potraviny, které ugmajdes, dokud ti to nenahradi penize i s ardky.
Za pozornost v této smlodstoji jednak vySe Uroku a jednak vyznam zastavypgéku,
ktera se mize vySplhat az &olikanasob® nad hodnotu dluhu a e zahrnovat i osoby.
Tuto praxi napadali svou kritikou proroci a fhiha smlouvy ji regulovala (srov. Ex 22,24).
Text zdezakazuje ukladani aroku a hned nasledujici vers razahteguluje praxi zastavy
(srov. Ex 22,25). VySe zastavy se musela stanov®edem a nesita se dotknout Zivoth
dulezitych prostedk. Zakazu Uroku se objevuje znovu v Deuteronomiun2@21. Zakony
okolnich kultur neznaly nic podobného. Okolnost,séerozliSuje mezi cizinci (,nokri*) a
domorodymi, jeho etickou hodnotu neumensSuje. Udazamci (,gér) se zde &i stejné
ochrar jako @islusnici izraelského lidu. Nejde tedy tiktad etiky dvou tid, ale o rozliSeni
mezi vnitni a zahrargini ekonomikou.
V Deuteronomiu 15, 1-18se objevuje pravni institucpravidelného promijeni dluhi
(dluzni amnestie). StarSi pravni sbirka Knihy smjomna v Ex 23,10-11 tzv. sabaticky rok,

3 Cit. podle CRUSEMANN, F. Das Alte Testament alsi@Hage der Diakonie, s. 83.



v némz se podobh jako o sabatu nestio sit ani sklizet. To, co vyrostlo samo od sebe,
piipadlo chudym a zvatim. Sociélni dinek tohoto ustanoveniiheme povazovat ale pouze
za vedlejSi dinek vlastniho kultického fpdpisu. Deuteronomium nynitiphadzi s novym
nastrojem. Sedmeého rokuity zaniknout vSechny pohledavky

Musimetici, Ze institut dluzni amnestie neni ve starémefkiojedirgly. Zejménaedikty
akkadskych (Mezopotamie)ladara vyhlaSovaly opakovandalekosahlé promijeni dltra
zékaz jejich vymahani. Tak tomu bylo tap ediktu Ammisaduky, viada z let 1646-1626
pi. Kr. Motiv k ttmto nepravidelnym pravnim krékn byl predevSim ekonomicky —fimést
odleRteni agrarni spotmosti, podob& jako dnes $ zadluZzeni zemi tzv. f€tiho svta.
Deuteronomium naproti tomu vytvB pravidelnou a tudiz i piedvidatelnou instituci

Muzeme shrnout, Ze pojeti chudoby i pravni normy kjzaespekt ped distojnosti chudych

Vv Izraeli. Sebelcta chudého neni ¢ema, #stdva nadale garantovana. Ma narok na
spravedIinost, kterou garantuj@éB a ktera neznamena je blahosklonnost bohatyotu@adlu).
Nackje, Ze v dohledné debse Zivot zase vrati do normalnich kolejistAvd zachovéana.
Zivotni energie a fantazie chudého neni ve svyden@ch zniena.

1.3.4 Specifické aspekty biblického socialniho étosu

Predstava, Z@omahat chudym k jejich pravim, je zvlastni zavazek spokenskych elit—
a sice na zéklad zvladstni bozské ochrany chudych — $poleinym pieswdéenim
staroorientalnich kultur (Sumer, Egypt). Je tedy socialni étos Starého zakadim

specificky?

a) Vnimani vlastnich &jin - Exodus jako z&kladni datum Izraele

Teologicky vyklad djin ,vyvoleného naroda“ je koncentrovan shrnuty v textu
Deuteronomium 26,5-10 Historicky zasah Hospodina, &mzZ je zdeie¢, vysvobozeni
utlatovaného a chudého lidu z moci jeho &thaatel, je klicovym datem lzraele. Exodus
navic neni jen historicky konkrétnim okamzikem jekifin, ale Zistavatrvalou pFitomnosti
Izraele: VSichni byli v Egypg, vSichnijsou vyvedenymi a osvobozenymi. Aby totédemi
prislusnosti k lidu vysvobozenému z atlaku nezanikododnesslavnost Paschy slavnost

exodu, nej¥tSim svatkem lzraele.

b) Motivace - vkdomi vlastniho vysvobozeni jako zaklad p& o chudée
Ve s\tle vySe uvedené interpretaceckWé udalosti &in Izraele je teba se nyni nav

podivat na téma ,chudych’. Jak historicky starSiihénsmlouvy (Ex 22,20; 23,9), tak i



pozcjSi Deuteronomium (Dt 10,19) udavajivad socialni ochrany chudych: ,(...) nebo
jste byli cizinci v egyptské zemi“. DeuteronomiwnR4,17-18 ale teologickou argumentaci
prohlubuje.

Prvni texty (Ex 22,20; 23,9 a Dt 10,19) legitimaji motivuji ochranu soci&nslabych
odkazem na vlastni minulost Nevadi, Ze biblicky posluchdéchto veré se udalosti exodu
z Egypta bezprostdre nelastnil. Jak uz bylareceno vysSe, tato udalost tila zakladni
prvek narodni tradice, s niZz se kazdy izraelitaté&la®i symbolicko-ritualg identifikoval a
prijal ji tak za svou. Mnohem tdezitéjSi na &chto verSich je jejichpotencial empatie
Izraelité znali udl utlacovanych a uprchlik mohli se tak do & vcitit a nemohou se proto
chovat stejn jako utla&ovatelé. Vlastni tradice je tak zdrojem empatig/amu k ni.

Ve druhém textu (Dt 24,17-18) se objevuje novy kruaotivace: Bozi osvobozujici
intervence UZ ne jen zkuSenost stradani a nouze, ale i nkg$engny, zachrany a spasy.
Paleta motivénich prvki socialni odpog#dnosti se tak obohacuje o dal8ininy prvek.

Duvod, pr@& maji Izraelité dopomahat chudym a trpicim ke spdévosti, spsdiva v tom, Ze
krom¢ obecr platného mravniho zavazku (uznavaného i jindetags Orient), oni sami
zakusilivysvobozeni z nouze. Jind&eno,ve prosgéch chudych se m&init prav é to, co

Buh vykonal v nas prosgch.

c) Pluralita motivaénich zdroja

Uz Deuteronomium jde v reflexi mnohem dale. Zachremaeliti z Egypta a dar nové zém
prameni v lasce Hospodinasrov. Dt 7,8). Hospodin projevil svému lidu laskii se ma
Izrael nyni pipodobnit svym jednanim préawuci slabym a utiskovanym.

Starozakonni tradice se postdpgoropracovala jesStk dalSi teologicko-motivanim zdrofim
sveé socialni kultury.

Zakon svatosti (Lv 17-26) ukazuje rmozi svatost s niz se m&lovék spodobit tim, Ze
uplatiuje lasku w¢i bliznim i cizin@im (srov. Lv 19,2; 19,34). Pojem svatosti tak v ioié
tradici opousticisté kulticko-ritualni prostedi (ok¥tni praxe) a ziskava vyrazné socialni
souvislosti (srov. 1z 58,6-8).

Izajas 56, 1-8 zZdenuje naSe téma do rampeéichazejici Bozi spasylzrael tedy neopiral sy
socialni étos jen o minulost, ale Zivéekavani budoucnosti. Jak spojoval Izrael své budouc
nadsje s ueélem chudych a slabych, vyjage negekonatel 1zajas 61,1-2.

Jindezastupuije laska wi¢i chudym lasku k Bohu (srov. R 14, 21; 17, 15; 19, 17; Z 41,2).
V biblické tradici se pomalu Zalo prosazovat tuSeni diwé identifikace Boha s chudymi,

ktera plrt zazai v JeziSow poselstvi (srov. Mt 25, 45).



Starozakonni tradice tedy vyprodukovala uhghu staleti celou paletu zdtgj které
umoziovaly, udrzovaly a posilovalyédomi zodpow¥dnosti za slabé a pebné. Charakter
i mnoZzstvi &chto motiva prekonava i to cenné, co lze dolozit v okolnich kit starého
Orientu. Plyne z toho vSak kriticka otazka dneSom@hajici praxi: O jaké a jak bohaté

motivatni zdroje se opira?

1.3.5 Souhrn

Zawrem starozakonniho oddilu jeeba pokusit se o systematizaci popsanych rozmdmnityc
linii socialniho étosu Starého zékona:

1. Podle s¥dectvi Starého zdkona je Bozim planem je prosakidvy ¥ad, ktery umoziuje
lidem Zivot v plnosti. Neni pochyb, Ze nastoleni takovéidau neni samdegjmosti a musi
¢elit mnoha protichdnym silam — zejménadlovéku samém. PIné nastoleni takovéhdu se
proto vymyka lidskym schopnostemiekava se v budoucnosti a bude v posledku jen Bozim
zazrakem.

2. Nastoleni tohotéadu z&indna okraji spole¢nosti. Na z&atku neni obrdceni mocnych, ale
osvobozeni chudych, slabych a ohrozenych

3. Bible chce ukazat, Ze toto Bozi jednani, riasietky pro cely jeho lid.

o SZ formuluje (paralekh s ostatnimi staroorientalnimi kulturami) sociédtds pomaoci
socialré slabym na zékladpojmu spravedinosti.ifom jde ale o spravedlnost jaksi
stranici (nikoliv nestrannou): Spravedinost vladaen, kde je pomé&héano slabym
a ohroZzenym k dasti na zZivot spole&nosti.

* Tu nejhlubSi bazi socialniho étosu, ngZzrnse dé apelovat, tyov Izraeli - jinak nez

u ostatnich narad- védomi spoléné zkuSenosti Bozi zachrany z nouze a utlaku.



1.4 Socialni étos Nového zakona

»(-..) proto mne pomazal, abychimesl chudym radostnou gt (...)" (Lk 4,18)

Novy zakon tvrdi, Ze v JeziSi Nazaretském se nigphacje na prongnu Udlu chudych a

trpicich, ohlaSované u pronbksrov. 1zajas).

Siroky zakér pojmu ,chudy' plati i pro Novy zakon. Méni jsou nejenom materi&nchudi,

ale vSichni, kt& se nalézaji v nouzi. Proto jéeba rozumit JezZiSow zvlastni pozornosti

k nemocnym, démony posedlym, malomocnym, k ,ceélmka HKiSnikim“ i Zenam, jako

Lradostné z¥sti chudym®.
Metodologickd poznamka V této kapitole nebudeme postupovat cestou vyklad
jednotlivych novozakonnich uryvk které se tradné te€Si pozornosti v sociatn
charitnich kruzich (nap podobenstvi O milosrdném Safaau nebo tzv. Velepige
lasky apoStola Pavla). Cilem této kapitoly je Mystut tu linii JeziSova dila, ktera
nejlépe rezonuje s Uvodem zmigm étosem sociélni prace. Proto se &dme
prakticky jen na oblast evangelii a ponechame stramozvoj JeziSovych inspiraci
v apostolskych obcich, jak jsou dokumentovany veit@kh aposStolskych a dalSi

spisech Nového zakona.

1.4.1 JeZis a starozakonni nagje na vysvobozeni chudych

EvangelistaMarek uvadi JeziSovo vejné vystoupeni programovym souhrnem: ,Naplinil se
¢as a piblizilo se kralovstvi BoziCitite pokani a &fte evangeliu® (Mk 1,15). S pojmem
,chudy" se zde nesetkavame. Aepe muselo byt tehdejSimu poslusihined zejmé: To je
ona ,radostna ast“, o niz hovail prorok 1zajas (Iz 61,1-2); ona doba, v niz sBkloni ke
svym chudym, je zde.

Evangelista LUkaS vystihuje toto pouto se starozdkonnimiispby zachrany chudych
mnohem jas¥i, kdyz JeZiSe na Zatku véejného vystoupeni necha v nazaretské synagoze
precist jiz zminovany lzajasv text (srov. Lk 4,18-19).

DalSi klicovy text je najdeme u LukaSe i MatouSe (srov. MR34; Lk 7,18-23). Jan #itel
posila své tedniky zeptat se JeziSe, zda-li je ,ten, kdo tii@“p tedy je-li JeziS tim, jehoz
Izrael po staleti s n&gemi ocekaval. JeziS vSak neodpovida ani ,ano“ ani ,netuj€ tedy

z proroka Izajase (lz 35,5-6; 61,1) ta mista, ktdn@suji definitivni nagji pro chudé a trpici.

Timto zpisobem se Jezidone piihlaSuje k velké starozakonni prorocke tradici. Mim



také Zetelrt poukazuje na &, které se odehrava tady al'te jeho gitomnosti. Nepima
forma odpovdi, kterou zde Jezis zvolil, vyjage dvoiji:

a) To, co je ,vidt a slySet, souvisi s osobou JeziSe: Uzdravepiyste chromych atd. jsou
jeho mocné skutky. A row¥ on z¥stuje dobrou zpravu chudym.

b) Tim, Ze JeZis zarokeehovdi o solé piimo, dava najevo, Ze ten skéné jednajici jeBuah
sam Z toho plyne jednozréay narok: To, co se nyniég skrze JeziSe Nazaretského, je
piichod té vytouzené (zérecné) doby, kterou proroci slibovali. AvSak: To, c® &de dje

skrze JeziSe, je dokonoeohem vicnez to, aiem mluvili proroci. Pr¢?

1.4.2 Zvlastnost JeziSova piklonu ke slabym

Na zéklad evangelii neni pochyb o tom, Zgdrem verejného pisobeni JeziSe
Nazaretského byla z¥st o Bozim kralovstvi. JeziS nesta¥ do pogedi sebe, ale Bozi
kralovstvi. Oboji je nicmén neoddlitelné¢ propojeno. VySe citovany uryvek z LukaSova
evangelia (Lk 7,18-23) se toto sepjeti JeziSovybpso jeho dila snazi vyjét praw onou
negimou odpo¥di wednikim Jana Ktitele.

Pokusme se nyni vystihnout vmit logiku JezZiSova poselstvi o Bozim kralovstvi)i¥ se

ukaze, jak inspirujici a orientujici vyznam ma pese téma étosu socialni prace.

a) Prichod BoZiho kralovstvi v pomoci slabym

Jako vychodisko pouzijeme uryvdkzis a Belzebu( Mt 12,22-30; Lk 11,14-23). Jezis zde
uzdravi trpiciho (Eméhof, naseZ je n&sen, Ze to &inil nemoral®. JeZi§ se haji pro nas
zajimavym zfisobem (srov. Lk 11,20), &ehoZ plyne, Ze pokudeZis rékoho osvobodi od
Zivotné destruktivnich sil, pak jde o udélost, v niz se Bo kralovstvi stava hmatatelnou
skute¢nosti.

Totéz plati o JeziSovychzdraveni nemocnych Ve shora citované odpédi Janovym

ucednilkim se sice pojem ,Bozi kralovstvi“ nevyskytuje, st bezpochyby v jejim pozadi:

4 Je mozné, e diagndza postizeného byla zd@lezpna. Musime bréat v Gvahu jiny rAmec chapaniawra
stanoveni jeji ficiny v tehdejSim sit€, kdy ,lidé postizeni tim, co bychom dnes nazvai§elvni poruchou, byli
povazovéani za posedlé, protoZze pozorovatelé nabplopni pesré zjistit ¢i diagnostikovat fi¢inu neznamych
chorob. Proto je ifipisovali pisobeni démai(...)Démon ma vystlit pticinu chorobygi nesgsti, které si lidé

v té dolé nemohli vylozit jinak¢i spravié urtit. Jejich znalost fi¢in nemoci nebyla na arovni znalosti moderni
mediciny.” FITZMEYR, J. A,, s. 64.

® Belzebul (,Baal, knize*) byl boZstvem Fifni v mgsts Ekron. Byl vzyvan v fipadech nemoci. | kral
Achazjas ve Starém zak®ee na ¥ chtél obratit v dold svého zra#éni (2 Kr 1,2-16).



Tam, kde slepi vidi, chromi chodi, malomocni jsou&Bt’ovani a mrtvi vstavaji, tam se
déje prichod atekavané Bozi vlady mezi lidi.Tuto souvislost postihuje v jakési souhrnné
zpra¥ evangelista Matous (srov. Mt 4,23-24).

Jiz prvni zpravy o JeziSovych uzdravenickdsi o celostnim chapani uzdraveni a spasy.
Pojmy jako ,nemoc* a ,utrpeni jsou v evangeliichhapany velmi Siroce aahrnuji
télesnou, psychickou, socialni a duchovni dimenZPodobi jako ve Starém zakénani pro
JeziSe nebyly nemoc nebo utrperakou ciste ,svétskou“ zalezitosti, ale pély do
piresahujiciho ramce.

Do stejného kontextu patrovnéz JeziSovy hostiny s ,celniky a kisSniky”, ktei reprezentuji
zastups spole&ensky pohrdané skupinigrov. Mk 2,13-17; Mt 9,9-13; Mt 11,18n; Lk 7,33-
35; Lk 5,27-32; Lk 13,26). Spalea hostina je totiz jeden z prorockych oliraAwrecné
epochy lidstva(lz 25,6-8). Jezi/ pristup k ,outsideim” spole&nosti boril tehdejSi
konvence Ji s &mi, kterymi se pohrdalo, hovios Zenami ( Mk 7,24-30; Jn 4,1-26), dotyka se
netistych (Mk 1,40-45)Jeho priklon k chudym hluboce souvisi s jeho #sti 0 BoZiho

kralovstvi.

b) Eschatologicka vyhrada

Jezis ohlaSuje a ve své osalava zakusit definitivni, eschatologicky BozZi #§s&esahuijici
moznosti tohoto s¥a. Ztohoto hlediska je JeziS gasti Siroké a nejednotné tradice
eschatologickych nagl, které sahaji od nagge na obnovu Boziho lidu, azdpokalypticea
jejimu schématu dvou epochésa. V judaismu JeziSovy doby byla apokalyptika jedn
z dilezitych nabozZenskych smii. V jejim rdmci byl @éekavannastup Bozi epochy po
zni¢eni stavajiciho s¥ta. Neba’ tento s¥t, jenZz se zcela odvratil od Boha, nem byt
objektem BoZziho fizné. Musi proto zaniknou. Na jeho misto nastoupi newt, ktery
nebude mit s tim séasnym nic déineni.

JeziSovo poselstvi se o&chto gedstav odliSuje v jednom kbvém bod. Pregnant# to
vyjadiuje jeho vyrok z Lk 11,20 a odp&¥ Kititelovym wednikim také nedovoluje jiny
zawr: ,Bozi vlada, kterou Jezis ohlaSuje, namt¢ budouci vellinou, ale z#éina jiz v tomto
swte!" (Pompey). Jeho poselstvi neznéikpy rozpor mezi starou a novou epochou (jako
v apokalyptice) ani z toho vyplyvajici pohrdani &snym swtem. Jinakieceno, BozZi
kralovstvi nepichazi za cenaniéeni starého sita, ale prosazuje se jepdetvairenim: Tady
mezi nami, v nasich lidskychéghach roste, vSudéam, kde se mezi lidmi prosadi Bozi
vile. To je asi ta nejfléhawjSi vyklad pojmu ,BoZi kralovstvi“:Prostor, v némz je

uplatiiovana Bozi vile.



.Brany tohoto kralovstvi se oteviraji vSude tamekd vzyvano Otcovo jméno,
kdeclovek plni Otcovu vili, kde vladne socialni spravedinost a lidé majlyné
prostedky k Zivotu, kde se realizuje odptrt kde jsou rozvazovana pouta zla
(srov. Mt 6,10-13).°
A Bozi vili je — to bylofeceno uz z hlediska Starého zakona — Zivot v plreospravedInosti
Ret 0 Bozim krélovstvi mé tedyyrazny prakticky charakter, vyzyva k jednani. Napémi
v tomto swté ale BozZi kralovstvinedosahne presahuje dosah lidskych sil. K tomu dojde
teprve, az nastane konéasi a cjin. Je proto nutné o jeho napir také prosit: ,Qte, (...)
Prijd’ Tvé kralovstvi® (Lk 11,2).
MuzZeme tedyici, Ze poselstvi o Bozim krélovstvi, stojici v sidpnezijiz uskuteé¢novanym
pirichodem a jeSt¢ neuskute&nénym naplnénim, je zakladni charakteristikou JeZiSova
verejného vystoupeni. Tato polarita poselstvi o Kratevmu udluje vyznam, ktery v oblasti
pomahajici profesecekavame. Pokud by Kralovstvi bylo jednoduSe zde¢ pbalizované
v souwtasnosti, neplynul by zéhzadny narok na praktické konaftibvéka. Ritomnost by byla
totoZzné s Kralovstvim. Jeho kriticky potencidicv ¢asto skandalnim Zivotnim podminkam
lidi by byl ztracen. A naopak, pokud by Kralovsbyilo jen a jen budouci vélnou, bylo by
jeho misto jen v budoucnosti a ne pravnaSi pitomnosti, tady a @® Jeho prakticka
relevance by ofi vyprchala. Logika Boziho kralovstvi tedy zni:ikelz Bozi nabidka spasy
pro ¢lovéka je nezvratnd a vytviabudoucnostlovéka, ma smysl progiovat i jeho Zivota

Vv pfitomnosti.

c) Kongruence ohlaSované a praktikované zachrany

V dalSim kroku si fiblizime zpisob JeZiSova hlasani Boziho kralovstwWyhareni démor,
uzdravovani nemocnych ari&eni mrtvych znamenaji jediné: JezZiS nejenoruvi o
zachrang, jakou Bozi kralovstvi finasi, ondava tuto zachranu zakusitve svych skutcich
jako hmatatelnou realituJinak vyjadeno, s ohlaSovanou zachranou(evangelium =
Jadostnd zprava') jde ruku v ruggaktikovana zachrana skrze uzdravenglesného utrpeni
a s nimcasto spojené socialni izolace. Jedno bez druhétimolby nemohli pochopit ve svém
plném smyslu.

Vyznamskutku (nag. uzdraveni chromého), Ze je readlnym znameniich@zejiciho Boziho
kralovstvi uz tady a t& neni sdm o s@bjasny nebo fedem dany. MZzeme vyjatit nap.

s

podezeni z nemoralniho jednani, jak tdinili JeziSovi odfirci. Navic i gisluSnici farizé

5 POSPISIL, C. V., s. 88.



konali podobné pomahajici skutky. Skutek musi legytosétlen slovem o pichazejicim
Kralovstvi. TotéZ plati o uzdravenich, které majtit€lovi ucednici oznamit Janovi: | ony
vyZaduji objasujici slovo, aby bylo jasné, Ze se nejedna o kd&eidivotvorné udalosti, ale
o realizaci ,dobré zpravy" (evangelium) chudych.

Ret 0 Bozim krélovstyive vyznamupiitomné a ,hmatatelné” reality spasy, také neni sama
soke ziejma. Mohla by byt klidé povazovana za prorockou vizi budoucnosti nebo oo
vizi onoho s¥ta. Jakmile je zndzo&na spaso-nosnymi (pomahajiciraRutky, je Zejmé, Ze

JeziSovo vystupovaie ptichodem kralovstvi Boziho.

1.4.3 Nasledovani JeziSe

Novozakonni texty obsahuji model zvouci k nasledava@o, co JeziS po svyckednicich
vyzaduje, neni (v prvnfad®) soukromé uctivani jeho osoby, ale spiSe spolepricjeho
LVECI" - zvéstovani Bozi vlady mezi lidmi slovy i skutky. Tot@dsledovani se odehrava
spole&enstvi nového Boziho lidu - cirkve.

a) Spolutast na hlasani Boziho kralovstvi

Prichod Boziho kralovstvi je nerozine spjat s postavou JeziSe z Nazareta, neomezuje se a
jen na ®j. JeziSovi ,vyslanci“ maji spolupracovat na jeHedPodle evangelijni tradice ( Lk
10,1-12; Mt 10,7-16; Mk 6,7-13) nemaji &tovat nic jiného nez prichazejici Bozi
kralovstvi v jednot sole odpovidajicich slov a skuiksrov. Lk 10,8-9). Tento rys vys&tiuje

Benedikt XVI. v encyklice Deus caritas est takto:

»LAni tehdy ani dnes neni vzdy vhodna situace k abrimu a vyslovnému hlasani
Boziho kralovstvi. Tehdy maji skutky prvenstveg slovem, nelibplati, Ze poselstvi
viry se da wyist pouze ze skutk(Jk 2,19), nemame milovat pouze slovy, @fgy (1 J
3,18) a autentickaiks’anska spiritualita se rozpozné podle skytkaktické lasky (Jk
1,27).

" Kiegan vi, kdy je vhodna doba o Bohu mluvit a kdy jeezapravné o &n mket a nechat promlouvat pouze
lasku. Kreg'an vi, Zze Bh je laska (srov. 1 Jan 4,8) a Ze s#itapiuje pra¥ v okamzicich, v nichz se nekona
nic jiného nez laskaEncyklika DEUS CARITAS, 49.



b) Pomoc slabym jako néiitko nasledovani

Do kontextu pichdzejiciho Boziho kralovstvi gati JeziSovaie¢ O poslednim soudu
(Mt 25,31-46). Zde je stanoven prakticky obsah kardtery BozZi kralovstvi n&loveéka
klade. Rozhodujicim kriteriem, zda Zivotni projéldvéka obstoji, je zdefstup k chudym,
trpicim a marginalizovanym - ,nepatrnym®. To jedire® rozhoduje f&d Bohem bible, je

pomoc jako takova Nebo jedt Iépe vyjadeno: Jde @loveéka v nouzi jako takového

c) Skutky télesného a duchovniho milosrdenstvi

Uvedené podobenstvi dalo vzniknout také tradicimesd skutk télesného milosrdenstvi:
,navstévovat nemocné’, ,dat napit ziznivym‘, ,dat najist Hadovéjicim', ,osvobozovat
zajaté’, ,oblékat nahé’, ,ujimat se cizinai' a ,pohtbivat mrtvé‘. Tento rad kieg’ansky
katalog ,socialnich sluzeb* fiieme povazovat za prvni praktické rozvinuti zakiadn
prikdzani lasky. Zahy sertipadilo také sedm skutkduchovniho milosrdenstvjposkytnout
radu’, ,napominat’, ,u ¢it’, ,ut éSovat’, ,odpousgt’, ,snaset' a ,modlit se'. | tento seznam je
inspirovan gkterymi klicovymi texty Noveého z&kona, nagblahoslavenstvimi (Mt 5,3-13),
reci 0 Zivoe spole€enstvi (Mt 18,1-35) a tzv. Velepisni lasky (1 K3R13,13). V pozgsi
vyvoji cirkevni sociala charitni praxe sehraly tyto ,katalogy milosrdersixelmi dilezitou

roli.

1.4.4 Souhrn

1. Jezigv priklon k chudym néalezi do kontextu jehogti o Bozim kralovstvi a tim do centra
jeho pisobeni.

2. Bozi kralovstvi hlasané JeziSem slovem a skusitypuje do tohoto s$ta, do udalosti
dgjin. Tento s¥t a jeho djiny nejsou jen ¢ekarnou® na sit teprve skutény, ale mistem, na
némzZ se Bozi vlada uZ e a ma stavat skuteosti. Socialni skut@osti a angazma ve
prosgch slabych a ohroZzenych tim ziskavaji nes#nimysokou hodnotu, jsou totiz
potencialnim mistemifthodu BoZziho kralovstvi. Tam, kde sgeduzdravujici a osvobozujici
pomoc, tam sedk prichod Boziho kralovstvi.

4. | pomoc JeziSovych nasledoviniklabym a trpicim nélezi do ramcéighodu Boziho
krélovstvi. Kkeg'ansky motivovanou socialni praci jeelba chapat jako odpé&d na vlastni
zachranu. Je soasti fichazejiciho Kralovstvi, ale zaravepodléha ,eschatologické
vyhrad" a méa proto charakter stale neu&nweho napkni a tim i nutd urcité nedokonalosti.

Toto wdomi mize byt pomahajicimu zarav@osilou a zaroveulehtenim.
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